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“Cada um de nés &€ como um homem que vé as coisas em
um sonho e acredita conhecé-las perfeitamente, e entao
desperta para descobrir que ndo sabe nada.”

(Piatao, Politico)
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ABSTRACT

This work proposes a conceptual analysis of the dark side of a man
from a psychoanalytic approach, pursuing the issue of culture and the discontents in
culture, but going beyond it to investigate the question of evil in itself as one of the
fundamental issues in Freud's and Lacan’s works. The idea is to attempt an in-
depth analysis of man’'s dark side as fundamental issue rather than a peripheral
question in the study of the subject, its constitution, its self-poiesis and its insertion in
a specific culture. The recurrence of aggression, cruelty, destructiveness and sadism
as the subject’s usual alternatives is analyzed. An attempt is made to show the
subject’s implication both in its choices and in its constructions on the level of
psychological reality. To do this, various modes of insertion in existence are
analyzed, such as neurosis, perversion, psychosis and their dramatic consequences
for the subject. The purpose of this work is to recast the ethical question in relation to
the subject’s desire, its choice of itself, and also in relation to such fundamental
values as good and evil. Evil is conceived in its full complexity as conferring density
and color upon human experience, as inherent to the contact with the desire of the
Other, with the Other as a desiring subject, emphasizing alterity as the privileged

place of experience of and reflection on human becoming.



RESUMO

Este trabalho propde-se a fazer uma analise conceitual da parte sombria do
homem, segundo uma abordagem psicanalitica, aprofundando a questao do mal
estar na cultura, porém indo além ao investigar o tema do mal em si, como uma das
questdes fundamentais no trabalho de Freud e de Lacan. Este trabalho visa ao
aprofundamento do estudo da parte sombria do ser humano, como questao
fundamental e nao periférica a abordagem do sujeito, sua constitui¢do, sua auto-
poiésis e sua insercdo numa determinada cultura. Para tanto procura-se analisar a
recorréncia da agressividade, da crueldade, da destrutividade e do sadismo como
alternativas usuais do sujeito. Procura-se mostrar a implicagdo do sujeito tanto em
suas escolhas como em suas construgoes em nivel de realidade psiquica. Para isso
sio discutidos diversos modos de insercao na existéncia tais como a neurose, a
perversao , a psicose e suas conseqiéncias dramaticas para o sujeito. Este estudo
tem como perspectiva redimensionar a questdo éfica, sendo esta recolocada em
relagdo ao desejo do sujeito, sua escolha de si e também em relagdo aos valores
fundamentais tais como o bem e o mal. Pretende-se pensar o mal em toda sua
complexidade como conferindo densidade e coloragdo a experiéncia humana, como
inerente ao encontro com o desejo do Outro, com o outro como desejante,
enfatizando a alteridade como lugar privilegiado da experiéncia e da reflexao sobre o

devir humano.
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INTRODUCAO

Neste trabalho pretendo analisar a problematica relativa ao mal na abordagem do
sujeito realizada por Freud e Lacan. Essa problematica aparece de diversas formas, em varios
conceitos, com diversos tipos de enfoque.

A questio do mal faz parte da histéria da humanidade e de alguma forma sempre
apareceu na histéria da cultura como um ponto privilegiado, quer sob a forma de mitos, lendas
ou sob a forma mais tardia da reflexdo filos6fica. A partir do século XIX essa discussdo passa
a ser feita de forma mais incisiva, radical, critica e contundente.

Freud ndo desconhecia a teoria da evolugéo das espécies de Darwin € o evolucionismo
de um modo geral, estando sintonizado com os varios aspectos da ciéncia de seu tempo. Na
verdade Freud dialogou com as principais correntes de pensamento da sua época € isso no
dominio tanto da fisica, quanto da biologia e da neurofisiologia, assim como com as ciéncias
humanas e sociais. Nfo obstante, Freud assimilou alguns conceitos em voga na época € 0s re-
elaborou, em outros termos ¢ num outro nivel de complexidade. A presenga de um estrangeiro
dentro de si proprio e a idéia de um inconsciente como um sistema complexo podem ser
citados como mudando radicalmente a forma de se pensar o normal e o patologico, a cultura,
0 bem e o mal.

Aqui nfio se trata, em Freud, tanto de uma ruptura com o pensamento da época como
de uma reformulacio de idéias e conceitos, mas essa reformulagdo de idéias € conceitos
apontam para uma leitura radicalmente outra da subjetividade € ¢ nessa leitura da
subjetividade e do seu suporte desejante e fantasmatico que constitui-se a novidade do
pensamento de Freud.

Dessa forma podemos assinalar que o didlogo de Freud com os cientistas ¢ escritores,

em diversas areas, incluia o contato com o elemento destrutivo ¢ o abismo na alma humana; e



que portanto podemos considerar esses escritores como antecedentes do lado sombrio,
desconhecido e perturbador da teoria de Freud.

Referimo-nos aqui a uma certa tradi¢ho literdria e filosdfica que oriunda da
Antigiiidade se manifestou plenamente a partir do Renascimento. A partir do Renascimento a
questdo ética foi interrogada em profundidade e a natureza humana surgiu sob uma luz muito
diferente e mais inquietante. A afirmagfio ‘penso, logo existo’ de Descartes se levada as
Gltimas conseqiiéncias conduziria ao niilismo. Por outro lado Pascal se confrontava com a
infinitude do Cosmos, indiferente & existéncia e ao projeto humanos. Assim, antes de buscar
mapear a questdo do mal, da parte sombria do homem, em Freud—veremos que essa questio
se coloca de forma particular nos grandes autores humanistas a partir da Renascenga e ao
longo de toda modernidade. Podemos citar Maquiavel, na ciéncia politica, Pascal e Nietzsche
na filosofia ¢ Shakespeare, Goethe e Edgar Allan Poe na literatura. Esses autores
radicalizaram a questdio ética ao revelar a crueldade, a destrutividade, a precariedade do
sentido e valor atribuiveis 4 existéncia.

No primeiro capitulo deste trabalho pretendo pensar em como esses escritores
anteciparam a problematica do mal, considerados portanto antccedentes de como essa questao
sera desdobrada em termos psicanaliticos, principalmente por Freud e em seguida por Lacan.

Nos segundo, terceiro e quarto capitulos irei discutir como a questio do mal atravessa
a teoria e a clinica de Freud. Primeiramente podemos apontar que a redefimigdo da
sexualidade deslocou as formas habituais de se pensar o sujeito.

A centralidade da problemdtica do mal estar e da alienagio de si em Freud demonstra
ndo ser acessorio que a contribui¢do de Freud incidisse sobre o aspecto sob o qual, o assim
chamado homem civilizado, veio a refletir e ter acesso a parte sombria de si mesmo.

A partir do enigma colocado pela clinica da histeria, Freud revelou a divisdo no
cerne do sujeito, revelando a sexualidade polimorfa e perversa da crianga, o recalque ¢ o

retorno do recalcado como condigdo de acesso & cultura, passando pela criagdo de conceitos



tais como principio de prazer ¢ principio de realidade, o narcisismo e a partir dai o
engendramento de toda a dindmica pulsional, a partir da descoberta da compulsio a repeti¢iio,
conceito seminal que traria em seu rastro a descoberta da pulsfio de morte, que entre outras
coisas levava a supor a destrutividade e a crueldade como inerentes ao ser humano.

Assim, para Freud o conceito de pulséo de morte introduz uma reflexdo inédita sobre o
sujeito, o bem e o mal, o estranho ¢ o familiar. Vemos aparecer a compulsfio a repeti¢do como
algo que esta para além de qualquer busca de prazer, mas que, neste contexto ndo se confunde
com © tragico, mas que apareceria como a faticidade e estranheza no seic mesmo do
cotidiano, do habito.

Por outro lado o conceito de pulsio de morte teria afinidade com os conceitos de
agressividade, destrutividade, crueldade e sadismo.Ao postular a sexualidade como a0 mesmo
tempo perversa, polimorfa e narcisica, pode-se pensar a sexualidade como algo que atravessa
as escolhas do sujeito, algo que ndo se refere somente a escolha ética, mas exige o
comprometimento da intencionalidade total do sujeito enquanto sujeito desejante.

Assim, em Freud, a compulsiio a repeticio com seu poder de inércia e de subversio do
sentido € identificada a0 mesmo tempo.com um poder radicalmente maligno, o qual seria aqui
precisamente identificado com a sujeigdo pura e simples ao sentido do outro, onde o desejo do
sujeito pode vir a se alienar.

O mal poderia emergir também como encontro nio mediado com o desejo do outro, de
onde surge a incidéncia do traumdtico para o sujeito e esta seria uma primeira delimita¢io do
conceito de mal.

Podemos assinalar que Freud em sua Gltima elaboracio da teoria do trauma,
identificaria este trauma ao excesso de energia que ficaria disperso no psiquismo. A violéncia
da cena traumdtica se manifestaria na compulsdo a repetir. Esta entraria em jogo logo que a
energia na esfera intra-psiquica irrompesse com tal violéncia que o conflito passaria sem

transi¢iio ao primeiro plano enquanto repeticio da cena traumadtica.



Portanto podemos dizer que, neste momento, em Freud, a dominéncia do principio do
prazer fica ameagada. Ha aqui um mais além do principio do prazer que faz da irrupgio da
violéncia a causa da clivagem no psiquismo. E o excesso pulsional que esta na origem da
divisdo do sujeito.

A compulsdo a repetigdo articulada a puls@o de morte € o que atravessa de ponta a
ponta a nogdo de mal estar na civilizagdio. No entanto a nogdo de mal estar ¢ a nogéo de mal
s3o evidentemente diferentes.

Nos quinto, sexto e sétimo capitulos deste trabalho irei enfocar o modo como Lacan
ao vincular a pulsdo de morte a um encontro faltoso com o real, faz surgir em primeiro plano,
a nogdo de encontro em continuidade com o conceito de repetigéo.

Em Lacan, a repeticio produziria um esgar¢gamento do sentido, revelando a
precariedade do sentido construido pelo sujeito, laboriosamente, ao longo de suas escolhas.
Este sentido ¢ questionado de duas formas: enquanto encontro facticio com o real, onde a
incidéncia do traumatico se da enquanto repetigio, ou ainda quando a essa repetigdo
corresponde uma estranha sincronicidade, uma repetigdo que teria um carater demoniaco ¢
que Freud denominava de neurose de destino.

Para Lacan, é neste Ambito gque se conjugam o proximo € o estranho, 0 bem € o mal, a
ambivaléncia e a ambigiiidade, que produzem para o ser humano uma ilusdo de sentido, uma
ilusdo de coeréncia na trama do vivido.

A pulsdo de morte nos coloca a sua questdo por ser a pulsfo silenciosa, ndo detectavel
no sujeito senfio por seus efeitos. Pode-se pensar, entretanto, a pulsdo de morte como ruptura
e essa disrupgdo implica a possibilidade da emergéncia do novo, da criagdo do novo.

Mas também é possivel pensar a pulsio de morte como estando presente na compulsio
a repetir, pensi-la como uma necessidade primordial de ligar os estimulos, de tornar os
estimulos compossiveis, vinculando-os a representagdes conectadas entre si. No entanto, o

sentido que emergiria destas conexdes seria um sentido alienado, se assemelharia mais &



repeticdo do anddino, do indiferente, do neutro e que foi construido para que pudesse ser
levado a cabo o esquecimento do trauma.

O esquecimento do trauma so se di ao preco de uma subjetividade alienada. Essa
alienagdo também fornece um primeiro balizamento ao redor do qual o sujeito constroi o
primeiro nicleo identificatorio. Algo se separa do id para o sujeito poder advir. Mas este
processo nio se da de forma uniforme para qualquer sujeito.

Pensaremos, em particular como esse processo de auto-poiesis, de individuagio se da
no neurdtico, no psicotico, no melancélico, no perverso e no herdi tragico.

O sujeito s6 pode advir no interior da dialética entre 0 bem e o mal ¢ sd pode ser
nomeado a partir do cultural, da linguagem, da interdi¢&o.

Lacan ird acentuar o carater radicalmente mau da relagdio que o homem entretém com
o homem, ressaltando que o engendramento do mundo humano néio supde uma harmonia pré-
estabelecida, adaptativa, onde haveria uma cooptagfio entre o macrocosmo € 0 microcosmo. O
mundo humano supde pelo contrario a perplexidade e o despedagamento “a investigagio
freudiana fez entrar 0 mundo inteiro em nos, recolocou-o definitivamente em seu lugar, ou
seja, em nosso corpo, € ndo athures”(LACAN, 1960, p.117).

Lacan ao pensar o conceito de Das Ding, a fungdo do belo, e a fungdo do bem ira
construir um solo tedrico para se pensar o mal, o mal como escolha do sujeito € que ndo se
restringe a ser uma interpretagdo do sujeito.

Portanto o mal é uma escolha ética do sujeito, ndo é um desconhecimento. O sujeito
esta implicado, seja no nivel da memoria e do esquecimento como na neurose, seja no nivel
da denegacgio de um saber como na perversdo, seja no nivel da foraclusdo do significante
primordial onde se trata da interpretagdo delirante, que a todo instante coloca a questdo do seu
engajamento no real.

Haver4 toda uma analise do desegjo, do desejo tragico e do gozo. Por outro lado sera

preciso procurar no sujeito os indicios de sua implicagéo.



Nio é o sujeito que deve ser salvo: o que Lacan quer preservar ¢ o campo do Outro,
preservar no sentido de garantir que o sujeito tenha meios de se fazer sujeito. E é impossivel
coNseguir pensar essa questdo sem pensar o conceito de mal.

No oitavo e ultimo capitulo irei estudar o modo como a psicanalise modificou a forma
de se pensar o sujeito, o cultural, o valor e o sentido da existéncia, em especial sob o enfoque
do lado sombrio da problematica subjetiva enquanto situada numa dada cultura.

Irei analisar o conceito de perversdo do social € o conceito de anomia em contraste
com o conceito de pulsdo de morte e o esgarcamento e a precariedade do sentido. Pensar
também a perversdo do social vinculada & geragfo de ambigiiidade no contexto pés-moderno
e também a nogiio de banalidade do mal. Eventualmente serfio usados textos literarios tais
como ‘Os Irmfos Karamazovi’e ‘Crime e Castigo‘de F.M. Dostoievski € 'O Processo de
Kafka'. Estes textos literarios serdo utilizados para aprofundar a articulagdo destes conceitos e

a construgdo do conceito de mal propriamente dito.



Capitulo 1

OS ANTECEDENTES DE FREUD NA LITERATURA E NA FILOSOFIA:
0 LADO SOMBRIO DO HOMEM PENSADO ANTES DE FREUD

Foi sobretudo a partir do Renascimento, que toda uma cultura centrada no homem
reapropriou-se da cultura classica , retratando o ser humano, nio apenas como um ser fruto da
criagdo divina, mas como ser humano sujeito as forcas do acaso ¢ ao desamparo, sendo a
precariedade de significado e a incerteza de sua condigdo assinalados por autores tdo
diferentes como Maquiavel, na politica, Pascal e Nietzsche na filosofia ¢ finalmente na
literatura podemos citar Shakespeare, Goethe, Dostoievski ¢ Edgar Allan Poe. Esses autores
podem ser considerados representativos de uma tendéncia de reflexdo, a qual se inseriu num
processo de reflexdo mais amplo, que abrangeu praticamente todas as areas do conhecimento
e das artes em geral e que diz respeito ao retrato impiedoso que eles fazem do ser humano. A
mudanga de paradigma representada pelo Renascimento ¢ correlata a emergéncia do sujeito
enquanto sujeito do conhecimento. Este sujeito descentrado em relagio ao Cosmos constitui-
se como sujeito epistemologico. O pensamento torna-se capaz de falar sobre o bem e o mal
num contexto niio necessariamente teologico ou metafisico. Podemos ressaltar que alguns
autores podem ser entendidos como antecessores de Freud, principalmente no aspecto que diz
respeito ao privilégio concedido a parte sombria do homem. Em tais escritores néo se trata do
mal como acidente, como circunstincia, mas do mal como um ingrediente necessario a
trajetoria e 4 interioridade do ser humano.

Em Maquiavel, a arte de governar torna-se um exercicio frio e calculista do poder que
s6 secundariamente visa ao bem estar dos cidaddos. Ao escrever ‘O Principe’, dedicado ao
Magnifico Lorenzo de Médicis, pretende ensinar a este técnicas e estratégias que ignoram a

mais elementar honradez. O poder ¢ descrito como um alvo em si mesmo e, para obté-lo,



Justificam-se quaisquer meios. Ainda que a prudéncia e a coragem sejam consideradas
virtudes, elas apenas o sdo por servirem a dominagfio ¢ 4 manutengdo do poder. Porém o
avesso do poder €, em Maquiavel, n3o o altruismo, mas a passividade, a necessidade de
seguranga ¢ a alienagio do cidaddo comum. Porém ndo ¢ nem mesmo o cidaddo comum que
permanece subjacente a critica de Maquiavel, mas ele faz referéncia a no¢do de povo, de uma
forma inusitadamente atual.

Em Shakespeare, o0 homem ¢ artifice do seu proprio destino e, a0 mesmo tempo
Joguete, sujeito a forgas sobrenaturais e arquetipicas.

Para Hamlet, personagem homdnimo da tragédia de Shakespeare , a existéncia no
mundo equivale ao aprisionamento num carcere. Nio se trata de um carcere para o qual a
libertagfio através da religido e da fé seria uma saida conseqiiente. A existéncia humana ¢ um
carcere na medida que coincide com essa existéncia especifica, perdida no Cosmos, ilhada
num planeta que adquire uma dimensdo de insignificdncia em comparago & vastiddo do
Universo. Hamlet sente nojo por este aprisionamento, justamente por ser esta vida uma
ocorréncia aleatéria, que permanece tragica porque Unica, irrepetivel e a0 mesmo tempo
degradada.

A qualidade de tnica, irrepetivel ¢ degradada se transmite & espécie humana e se
acentua pelas enfatuagdes da vaidade. Assim deste carcere sd seria possivel escapar na morte,
no aniquilamento

Hamiet exclama em uma de suas falas:

“Que obra-prima, o homem! Qudo nobre pela razio! Quao infinito pelas
faculdades! Como € significativo e admiravel na forma e nos movimentos!
Nos atos quio semelhante aos anjos! Na apreensio como se aproxima dos
deuses, adorno do mundo, medelo das criaturas! No entanto, que € para mim

essa quintesséncia de po?”



A ambigiiidade da posi¢io de Hamlet, seu luto excessivo, sua melancolia reflete-se
também no fato de que se por um lado Hamlet simula desrazéo, existe, a0 mesmo tempo, algo
profundamente perturbado em si, algo excessivo, contraditério e impiedoso.

Assim quando Hamlet simula desrazdo, loucura, esta pode ser explicada pelo
rompimento com Ofélia, mas a motivagéio da simulagio de loucura ¢ o adiamento de uma
escolha, ou scja, da tarefa de matar o tio que usurpou o trono € assassinou seu pat tomando
sua mée como esposa. A condigio de Hamlet ¢ tanto mais tragica porque o que corréi sua
existéncia ndo sio seus limites usuais, mas uma corrupgdio monstruosa de algo até entio
colocado no tugar do sagrado para ele: a dinastia e o amor filial.

Nisto Shakespeare antecede ao que assinala Nietzsche com respeito ao Edipo rei:
quando algo inusitado, monstruoso corrompe as nascentes da vida, ento o ser humano como
medida de todas as coisas se dilui, ndo restando mesmo nada além do seu esvanecimento.

Uma outra tragédia de Shakespeare, Ricardo 111, nos mostra claramente a que ponto
pode chegar a reivindicagdo de ser tomado e considerado como excegio, quando esta provém
da consciéncia de ter sido privado de algo fundamental e que, portanto o destino the deve
uma reparagdo. Deste modo no ato I, cena 1, Gloster, que vird a se tornar Ricardo II se
exprime num mondlogo particularmente interessante:

“E agora o inverno de nosso desgosto, fez-se verdo glorioso ao sol de York; E as
nuvens que cobriam nossa casa ‘Estdo todas enterradas no oceano. Nossas frontes ostentam as
coroas Da gloria; os bragos erguem-se em estatua; O alarma foi mudado em bons encontros...
Mas, eu, sem jeito para o jogo erdtico, Nem para cortejar o proprio espelho, Que sou rude, e a
quem falta a majestade Do amor para mostrar-me anie uma ninfa; Eu, que ndo tenho belas
propor¢des, Errado de feigbes, pela malicia Da vida; inacabado, vindo ao mundo Antes do
tempo, quase pelo meio, E tio fora de moda, meio coxo, que 0s cdes ladram se deles me
aproximo...cu que nesses fraquissimos momentos Da paz ndo tenho um doce passatempo
Sendo ver minha propria sombra ao sol, E cantar minha propria enfermidade; Ja que ndo sirvo
como doce amante, Para entreter esses felizes dias, Determinei-me tornar-me malfeitor, E

odiar os prazeres destes tempos...” (SHAKESPEARE, Ricardo 111, Atol, Cena L.).
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Freud ira detectar em Ricardo 111, a opgdo consciente pelo mal. E a profundidade dessa
escolha, posto que refletida longamente, que ira nos enfeitigar nesta peca, podendo mesmo
sobrevir um estremecimento por sermos, segundo Freud, semethantes a Ricardo 111, ainda que
em pequena escala.

Ricardo IIl, cuja enfermidade fisica se traduz em egoismo doentio, em intengdo
mesquinha de praticar o mal pelo mal e a quem a ambi¢do mais desenfreada segue-se a algo
sentido como uma privagdo radical; julga-se, portanto, privado de algo que ele acredita lhe
pertencer por direito.E este raciocinio que o torna a seus préprios olhos uma excegfio.

A medida que Ricardo III realiza suas intengdes criminosas nio é o remorso que
advém, mas a sensagio de soliddo, de isolamento: Ricardo III tal como Macbeth pressente a
futilidade de seus atos criminosos, na medida em que suas conseqiiéncias nio lhe trouxeram o
poder almejado, mas antes o decepcionaram.

Em Goethe, o pacto faustico s6 pode se realizar no aprofundamento do conhecimento
de si até o limite da malignidade e da crueldade. A ambigiiidade inicial da situagdo do Fausto
se manterd até o limite. Quando Fausto nfio pode mais culpar Mefistofeles pela desmedida de
sua acdo intoleravel em sua gratuidade, ao assassinar Filemon e Baucis, em nome do
progresso, emerge pela primeira vez a questdo sobre a indesculpavel cegueira de quem exerce
o poder, sem outra limitagio do que um ponto arbitrario que Fausto chama de bem--aquilo
que Freud designara como o reinado do bem superegéico algado a condigdo de ideal.

Poderemos no entanto adiantar que é Pascal que inaugura a filosofia tragica, onde o
infinitamente grande e o infinitamente pequeno sdo igualmente inacessiveis e onde o sujeito
conta apenas com a fragil luz de sua consciéncia € com a aposta num poder supremo. A
fragilidade da cren¢a em Deus se mostra, aqui, em toda a sua extensdo.

O tema da nfio existéncia de Deus sera abordado por Dostoievski de forma patética e
paradoxal. A crenga na existéncia de Deus ¢ o tnico alivio para a angistia, inico limite para o

desespero humano. Este tema serd abordado também por Nietzsche, onde o destino tragico e 0
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conflito entre o apolineo e o dionisiaco, 0 bem e o mal sio tematizados de dentro de um
pensamento ndmade, no qual o sujeito ja ndo tem duas almas em conflito, mas sim, multiplos
devires, sendo modos intensivos de experimentar os conflitos, os ideais e as mascaras.

Em Dostoievski os temas do crime, da culpa, do castigo sdo abordados através de
personagens complexas, freqlientemente torturados, ao mesmo tempo vitimas e algozes,
vivendo no limite da insanidade, habitados por sentimentos tdo intensos que, neles, a maxima
lucidez quase se confunde com a loucura.

Podemos citar uma frase de Dostoievski como demonstrativa do que este autor pensa
sobre o criminoso: ‘o assassino é sempre um doente na hora de cometer o crime.’ Isso ndo
pretende estabelecer uma identidade entre a doenga, o mal € o crime.O que visamos ressaltar
nesta frase de Dostoievski € a anterioridade do sofrimento na identificagdo com o outro como
pecador, como criminoso, doente, excluido... Julia Kristeva interpretando Dostoievskt diz:

“...que da mesma forma, no cristio Dostoievski, o sofrimento—indicio maior
da humanidade—¢ a marca da dependéncia do homem frente a uma Lei
divina. A simultaneidade do lago e da falta e da fidelidade e da transgressdo
encontram-se na propria ordem ética, em que o homem dostoievskiano ¢ idiota

por santidade, revelador por criminalidade” (KRISTEVA, 1987,p.170).

Dostoievski coloca o ser humano diante de si mesmo através de um duplo
desconhecimento: o desconhecimento do acontecimento por vir ou seja, 0 acaso ¢ 0
desconhecimento de si proprio.Este duplo desconhecimento tem a fungio de mitigar o
sofrimento, de tornar possivel a compaixio ¢ o perddo. Por outro lado, a consciéncia €, em
Dostoieviski, uma espécie de doenga, de fendmeno morbido. Ser consciente € um risco, a
consciéncia é um fendmeno de segundo grau, cujo valor ¢ altamente discutivel.

Em Nietzsche, a questdo do mal adquire novos desdobramentos ¢ ¢ articulada a
questio da verdade. Para Nietzsche 0 bem e o mal nio podem ser pensados em si como
categorias que s¢ opdem, mas estdo profundamente enraizados na suprema necessidade de

justificar, aprimorar e enriquecer a existéncia.
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Ao traduzir seu pensamento ¢ ao materializa-lo, quer sob a forma poética ou sob a
forma de aforismas, Nietzsche rejeitava a metafisica classica ao colocar em primeiro plano as
ficgdes construidas pela civilizagdo, com o objetivo de legitimar a serviddo—seja a principios
morais inquestiondveis, seja ao poder de reificagdo que o conhecimento verdadeiro traria ao
condenar simultaneamente a mé copia, ou seja, o simulacro, a aparéncia ¢ a iluso.

Assim parece que, em Nietzsche, a transfiguragio da dor e do sofrimento na tragédia
somente poderia se dar na harmonizagdo dos aspectos apolineos ¢ dionisiacos, ou seja, a
fruigdo paradoxal do dilaceramento e do frémito de embriaguez dionisiacos, o impulso
apolineo de individuagdo obriga a obra de arte ao discurso imagistico.

Para Nietzsche, o pensamento filoséfico seria inseparavel da dimensdo metaforica da
linguagem. Em Nietzsche, o conhecimento é inseparavel de um pensamento fragmentario,
erratico, nomade. Nietzsche diviniza a perda de si, a multiplicidade das mascaras, o
dilaceramento que seria a esséncia da arte grega. A felicidade de existir e a visdo aniquiladora
da existéncia coexistem a tal ponto que é justamente na visdo tragica da existéncia que €
atingido o enigma da sereno-jovialidade grega.

A coragem de olhar a existéncia de forma profunda e terrivel, a coragem de percrustar
tais abismos e, sobretudo, apos tal enfrentamento, a coragem de afirmar a existéncia, de se¢
inserir novamente em sua trama, de langar os dados novamente reafirmando o acaso contra
qualquer valor previamente dado, esta para Nietzsche € a coragem necessaria a permanente
recriagdo do devir.

Desse modo, Nietzsche reintroduz o valor metaférico, poético e retorico da linguagem,
a dimensdo esquecida da linguagem, sua capacidade de incluir no discurso a intensidade, a
tonalidade, a coloracio e o estilo no seio mesmo dos nos, dos lagos, dos procedimentos onde a
escrita teria por tarefa tornar transparente o encadeamento do raciocinio.

Apenas a linguagem poderia condensar em si propria as significages pertinentes a

uma tradi¢do preservada seletivamente no ato da escrita. Assim, ja em Nietzsche, a



temporalidade se torna intensiva e descontinua e nfio mais linear e cronoldgica. A linguagem é
uma convenc¢do, ela ndo designa a esséncia ultima das coisas, mas inclui uma dimensdo
esquecida e denegrida de evocar, de aludir, de “se apropriar de uma tradi¢cdo em ruinas”, ao
quebrar os habitos mentais até o limite da incompreensio.

Assim, em Nietzsche, lemos a respeito do Edipo de Séfocles que:

“..la onde, por meio das for¢as divinatérias e magicas, foi quebrado o
sortilégio do presente e do futuro, a rigida lei de individuagio e mesmo o
encanto proprio da natureza, 1 deve ter-se antecipado como causa primordial

uma monstruosa transgressio da natureza®”(NIETZSCHE, 1871, p.65).

No caso de Edipo, a perdi¢do e a ruina convive lado a lado quando, ao longo do
desenrolar da tragédia, a violéncia dionisiaca é trazida a superficie ¢ as palavras ampliam
musicalmente as ressonancias transfiguradoras do mito.

Podemos dizer que Nietzsche como critico da cultura e da visdo metafisica, como
critico desse engodo, esse fingimento e susceptibilidade dos filésofos que descjariam
demonstrar a infalibilidade da consciéncia logica € do encadeamento coerente das idéias,
trouxe-nos de volta a0 mundo originario da palavra, onde a indeterminagdo do pensamento
julga ¢ escolhe 0 momento presente em sua temporalidade intensiva.

Nietzsche apropria o conhecimento ao tragico, a busca do conhecimento se da no
terreno da superagdo de si. Os deuses gregos representavam para Nietzsche as imagens
plasticas, nio s da superagdo de si, mas da valorizagdo e interpretagio do que ha de
problematico e inquietante na existéncia.

No entanto, Nietzsche somente conseguiria interrogar a questdo do bem e do mal ao
demonstrar a afinidade desta questdo com a problematica da verdade: o substrato Gltimo da
verdade, fonte e origem de todos os valores. Nietzsche descobre que a origem de todos os
valores, conhecimentos e reflexdes pretensamente superiores € impura. A genealogia da moral

¢ inseparavel da ma consciéncia e do sentimento de culpa.
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Deste modo, neste trabatho, poderiamos indicar a questdo crucial para Nietzsche que
separa a moral de uma ética. Enquanto a ética culitivaria as virtudes da vontade de poténcia, da
afirmacio da vida, e sobretudo da superabundincia de inspiragdo, que nio recua diante do
horrivel, do 1rracional mas o transforma em maya, em ilusdo e em divino acaso, o transforma,
portanto, em afirmagdo da vida; por outro lado, no dmbito da moral, a ma consciéncia e o
ressentimento ddo provas de um monstruoso atavismo: tém medo, inveja, rancor € culpa.

O mais curioso, em Nietzsche ¢ que as palavras bem e mal podem vir a ter
significagbes diferentes, conforme se materialize em contextos diferentes. Neste ponto
Nietzsche se encontra com a ficgdo de Dostoievski, ao analisar de forma complexa a
crueldade, a culpa e as conseqiiéncias da puni¢fo autoinfligida e da ma consciéncia temeraria
que ndo recua diante de nada, seja uma violéncia, uma trai¢gio ou uma covardia.

No entanto € Edgar Allan Poe que penetrara, de forma mais terrivel na fenomenologia
da consciéncia morbida, transfigurando motivagbes e criando ficgdes de horrores
sobrenaturais, ficgdes que se caracterizam por equilibrar o patolégico e o surreal. Edgar Allan
Poe é mestre em fazer diluir os limites entre a imaginagéo e a loucura, introduzindo uma hébil
distorgdio insidiosa, 4 qual corresponde uma mutagio sutil € muitas vezes indefinivel na
realidade interior do personagem. Os personagens de Edgar Allan Poe se sentem ameagados
em sua integridade fisica, e tudo em seus contos colabora com a emergéncia do mal como o
sentido e valor supremos, mas este sentido tem a peculiaridade de aniquilar a possibilidade de
qualquer significado.

Em Edgar Allan Poe o cotidiano enquanto tal jamais aparece. Os indicios da vida
cotidiana, habitual, costumeira e familiar sio diluidos numa estranha atmosfera. Podemos
notar ao estabelecermos um paralelismo entre Edgar Allan Poe e Dostoievski que enquanto
em Dostoievski ha uma espécie de coalescéncia entre 0 ambiente externo € a vida interior, em

Edgar Allan Poe, o outro, a alteridade ndo esta presente sendo como uma espécie de duplo,



onde qualquer indicio de existéncia real desaparece. E o que resta sdo os demdnios, as efigies,
as mascaras, os rastros de tempos e lugares fantasticos habitados pelo bem e pelo mal.

Por outro lado em Dostoievski o significado € preservado. HA em Dostoievskt um
sentido metafisico no sofrimento, onde o crime, a culpa e o castigo sdo ressignificados através
do perddo. O sofrimento comporta uma violéncia exorbitante ¢ se apresenta no limiar entre
sujeito e objeto. Nos personagens de Dostoievski, a ambivaléncia, 0 sofrimento procurado e
provocado tornam-se sintomaticos da anterioridade do mal com relagdo a qualquer reparagéo,
contaminando desta forma a construcdo primordial da referéncia identitaria do sujeito.

Em sua obra “ O crepusculo dos idolos” onde trata, em parte, do problema da sua
formagdo cultural e na qual separa o joio do trigo, segundo seus proprios critérios, Nietzsche
designa Dostoievski como o tnico psicélogo com o qual tem algo a aprender (NIETZSCHE,
1888, p. 97).

Posteriormente Nietzsche ira falar da moral reativa, do ressentimento, e da necessidade
paradoxal da ilusdo. A multiplicidade, o teatro, as multiplas mascaras, a poesia e a autopoi€sis
irdo reorganizar os valores tradicionais e irdo gerar toda uma reflexdo para além do bem e do
mal Esta reflexfio ira preservar seletivamente a tradigdo, invertendo as relagdes entre bem e
mal, verdade e falsidade, feio e belo.

Nietzsche sera o primeiro a divinizar a perda de si, o desconhecimento de si, a mascara
e a vocagio metaforica do conhecimento como fatores que desequilibram nossa visdo de
mundo e nossa auto-imagem. Contrariamente a Nietzsche, nos personagens de Dostoievski ha
um gozo do sofrimento enquanto beleza e € na escrita que o perddo € consumado. Podemos
dizer que nos personagens de Dostoievski o elemento transgressor, a auto-ironia € 0 peso
excepcional dos valores, do bem e do mal podem tornar-se determinantes sobretudo quando a
palavra do autor se encontra na fronteira entre a tradigio ¢ a transmutagdes dos valores, ao se
encontrar a expressividade lirica em contraste com a polissemia e o valor dramatico potencial,

o que confere profundidade e desconcertante ambigiiidade aos seus personagens.
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Assim, toda uma dimensdo de profundidade é acrescentada ao retrato tosco, inacabado
e unidimensional desse ser chamado de humano. O homem ¢é tomado como medida de todas
as co1sas no momento mesmo em que ja no habita o centro do universo e, a0 mesmo tempo
ha a separacdo entre o espago externo € o espago interno, onde esse ultimo sofre uma
complexificagdo, sendo o destino, as paixdes e o valor e sentido da existéncia
problematizados de forma inédita até este momento por autores tdo diferentes como
Shakespeare, Goethe, Maquiavel, Pascal, Nietzsche , Dostoievski ¢ Edgar Allan Poe.

Veremos no decorrer deste trabalho, que a enunciagido desta questdo por Freud nio
passa somente pelo mal estar na cultura e pela culpa, mesmo admitidos como estruturais em
qualquer cultura digna deste nome. O caréter radical das paixdes humanas e o narcisismo, a
divisdo do sujeito como condigdo de acesso a cultura faz-nos supor que Freud ndo ignorou a

questdo do mal, problematizando-a sempre que possivel, ainda que de forma indireta.
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Capitulo IT
0 ESTRANGEIRO NO INTERIOR DE SI MESMO

Para Freud os sonhos, sintomas, atos-fathos, lapsos e esquecimentos mostram
inequivocamente a subversdo da logica do eu consciente, por uma outra logica atemporal e
desejante que é aquela do Inconsciente. O método de Freud de construgdo conceitual e de
interpretacio leva em conta cada um dos matizes de expressdo lingiiistica:,sua plasticidade
formal, suas variantes formais ¢ seménticas, criando uma ordem interna sobredeterminada,
que Freud assimilava, no neurético, ao simbolismo secreto do sintoma.

“0) inconsciente é a verdadeira realidade psiquica; em sua natureza
mais intima cle nos é tio desconhecido quanto a realidade do mundo externo,
e é tdo incompletamente apresentado pelos dados da consciéncia quanto € o
mundo externo pelas comunicagdes de nossos 6rgaos sensoriais” (FREUD,

1900, p.554).

Assim o sujeito que se exprime em sintomas, lapsos, chistes e sonhos estd em
posigdo de reconhecer, ainda que por um instante, a divisdio em si proprio.

Entre as demais formagdes de compromisso o sonho ¢ privilegiado por ser a “via real
de acesso a0 Inconsciente”, isto é, o sonho ¢ sobredeterminado. Os elementos do sonho se
entrecruzam de tal modo que escapa ao acaso ¢ num determinado ponto de sua trama o sonho
pode despertar porque nos diz mais do que poderiamos suportar. Se de fato o sujeito ndo pode
suportar tanta realidade ¢ porque existe a impossibilidade, na vigilia, de acesso ao desejo,
desejo que mergulha o sujeito em um ponto abissal, desconhecido, “o umbigo do sonho”,
segundo Freud, onde se oculta a identificagao primordial, onde assumimos a interdi¢do dentro
de nos proprios. O que se encontra em SuUspenso NEsse ¢aso é a pontuagio e escansio reflexiva

do eu consciente.



A encenagiio do sonho pode ainda lembrar a encenagio de um drama no teatro, em que
a cena psiquica em questdio € uma outra cena, ou seja, a cena onirica se passa num lugar
psiquico diferente daquele da vigilia. Esta cena se caracteriza, antes de tudo, por uma estranha
temporalidade, onde o sonho se expressa em sua vestimenta insignificante, absurda e por
vezes falsamente coerente.Este outro lugar, esta outra cena, indiferente ao tempo pode
veicular o carater indestrutivel do desejo inconsciente, que subjaz nas profundezas.

No sonho, a duvida que incide em determinado elemento ou associagdo nos conduz a
pontos nodais onde existe uma desconcertante dissonincia do sujeito em relagdo a si proprio,
ja que as linhas de fuga, as linhas de construgdo do sujeito séo profundamente deformadas no
texto onirico. Isto revela o fracasso da captura de si proprio como identidade pois pode-se
presumir que o nficleo dos sonhos sdo pensamentos ndo so perturbadores, mas impossiveis de
se realizar em determinada seqiiéncia, de acordo com uma determinada atualizagdo no
pensamento e na fala.

Uma das fungdes do sonho seria, segundo Freud, manter o sono. “Q que caracteriza o
estado de sono ndo ¢ a desintegragdio dos vinculos animicos, mas o fato de que o sistema
psiquico que detém o comando durante o dia se concentra no desejo de dormir”(FREUD,
1900, p.536). No sono, a distribuigdo dos investimentos nas representagdes ¢ diferente
daquela da vigilia.

Assim, pode-se dizer que a expressdo de um desejo proscrito pela consciéncia
encontra lugar no sonho. S3o os pensamentos oniricos, arrancados ao esquecimento do
recalque, que permitem ao sujeito se aproximar da terrivel realidade da existéncia de um
estrangeiro no interior de si proprio. O inconsciente, cuja légica é tdo elaborada quanto a
logica dos processos conscientes, € complexo e situa-se em diversos niveis.A sibita
revelacdo, caracterizada como suspenso ainda que parcial da censura, em todos os niveis das
formagdes conciliatorias, ou seja, das formagdes de compromisso--quer se trate dos chistes,

dos lapsos, dos sonhos, dos esquecimentos, quer se trate dos sintomas ou das formagdes de
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reagio-- permitem ao sujeito alguma independéncia, com relagdo a sobredeterminacéo
inconsciente.

O inconsciente ¢ feito de pensamentos recusados pelo recalque. A condi¢do para a
emergéncia de um sujeito &, portanto, o recalque. O sujeito atravessa o decorrer de sua vida de
vigilia imerso em pensamentos dos quais dificilmente se dd conta por inteiro. O duplo
desconhecimento do acontecimento por vir e o desconhecimento de si proprio néo absolvem o
sujeito de suas mas escolhas, as que implicam uma ma vontade, uma inércia, uma resisténcia
& elaboragio pois, quer queira quer ndo queira, o que ele escolheu o ultrapassa, no sentido de
sua significincia e de seu desdobramento infinitesimal.

Por outro lado, pode-se dizer que, em Freud, as modalidades de experiéncia sexual na
infincia organizam as preferéncias, as escolhas e os acasos de uma forma unica para cada
sujeito. Dito de outra forma: ¢ a partir das experiéncias sexuais do individuo que se organiza
sua subjetividade. A sexualidade €, para Freud, uma experiéncia privilegiada porque permite o
acesso do sujeito 4 sua modalidade especifica de insergdo na existéncia.

O narcisismo do sujeito ¢ correlacionado, na primeira infincia, a propria estruturagéo
do eu.

“Uma unidade comparavel ao eu nio pode existir no individuo desde
o comego; o cu tem de ser desenvolvido. Os instintos auto-erdticos, contudo,
ali se encontram desde o inicio, sendo, portanto, necessario que algo scja
adicionado ao auto-erotismo—uma nova agéo psiquica—a fim de provocar o

narcisismo”(FREUD,1914, p.93).

Esta nova agdo psiquica ¢ a propria diferenciagdo de um eu, que na origem, seria
literalmente real, abrangendo, de forma indiferenciada, todas as fontes de excitagdo, quer
sejam provenientes do mundo externo, quer sejam provenientes de seus proprios Orgaos
internos. Gradativamente ocorre uma diferenciagio em relagdo a massa geral de sensagoes.
Certos sofrimentos mostram-se inseparaveis do eu, devido & sua origem interna ¢ aquilo que

proporciona prazer pode se originar no objeto € ndo no eu.
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Quando Freud introduz o conceito de narcisismo—ele se indaga logo de saida se ndo
seria 0 narcisismo uma perversio, o que colocaria a sexualidade humana inteira sob o signo
da perversdo. Freud sabia que, mesmo rejeitando essa hipétese, chegaria contudo a evidéncia
do carster perverso na sexualidade humana. A perversio ¢ para Freud um territério
privilegiado cujo mapeamento causa perplexidade e principalmente uma certa reflex&o sobre a
realidade psiquica.Freud ira recolocar a questdo da perversio situando-a fora do territorio
restrito do inato e do adquirido e também ira se afastar da nogdo de degeneragdo e rediscutir o
recurso a bissexualidade. Freud define as perversdes como “transgressdes anatdmicas quanto
as regides do corpo destinadas a unifio sexual ou demoras nas relagdes intermediarias com o
objeto sexual, que normalmente seriam atravessadas com rapidez a caminho do alvo sexual
normal”. (FREUD, 1905, p.140)

Contudo esta definigdo por si s6 ndo basta para definir desvios tais como o
masoquismo-sadismo ou o exibicionismo-voyerismo, ou mesmo o fetichismo. Acontece que
como corolario da perversio pode haver, em muitos casos, uma supervalorizagdo do objeto
sexual, que se irradia para detalhes da vestimenta, ou um artigo do vestudrio, uma peca intima
que mantém uma relagio demonstravel com a sexualidade da pessoa a quem substitui.
“Comparou-se esse substituto, ndo injustificadamente, com o fetiche em que o selvagem vé
seu deus incorporado™.(FREUD, 1905, p.144).

Ora, tal supervalorizagio do objeto sexual implica um excedente de trabalho animico
onde ¢ exigida uma elaboragdo a partir da coeréncia narcisica e onde a onipoténcia do sujeito
transgride as limitagdes vigentes, expondo ao miximo os pontos cegos da cultura & qual
pertence. Diz Freud que: “Talvez justamente nas pulsdes mais abjetas € que devamos
reconhecer a mais abundante participagio psiquica na transformacdo da pulsdo
sexual”.(FREUD, 1905, p.151).

Embora o carater de aberragio possa ser atribuido as inversbes, a pedofilia, ao

bestialismo, ao fetichismo, ao sadismo-masoquismo, ao voyerismo-exibicionismo, Freud se
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recusa a estabelecer fronteiras nitidas entre o normal e o patologico alegando, por um lado
que a sexualidade normal sempre comporta algo de perverso e, por outro, que nos valemos de
normas puramente culturais para avaliar em que medida uma perversio se afasta mais ou
menos do objeto e do alvo considerados normais.

Veremos que, qualquer que seja a modalidade de escolha realizada pelo individuo, esta
escolha abrange componentes arcaicos ¢ na base da escolha anaclitica encontra-se ©
narcisismo. Por ser a experiéncia sexual intransitiva como tal, por nfo se poder falar dela
como de uma experiéncia indiferente, essa experiéncia ¢ portadora do acesso privilegiado a si
mesmo.

A sexualidade é primeiramente auto-crética, narcisica e somente depois do desenlace
do Edipo emerge para o sujeito a possibilidade de situar a si proprio frente ao medo, a
angustia, o horror que podem ser conseqiiéncias de experiéncias sexuais prematuras, as quais
s recebem sua significacio plena a posteriori.

Assim pode-se dizer que a escolha de objeto se encontra entre as tarefas mais dificeis
com as quais o individuo tem de lidar. A precocidade da escolha objetal ird determinar o grau
de independéncia ou sujei¢do do individuo, em relagdo aos que dele cuidam, e mais tarde, em
relagdo as pessoas significativas para esse individuo. No entanto, pode-se perceber que
qualquer que seja a modalidade de escolha de objeto deste sujeito, existe sempre o modelo
arcaico, narcisico e mesmo perverso subjacente  sua escolha.

Desde o inicio praticamente tudo o que ocorre no organismo fornece seus
componentes para a excitagdo sexual e, se 0 individuo tiver sorte essas vivéncias sdo
reformuladas e se organizam em torno do Edipo. A pulsdo de saber que podera levar o
individuo para além de suas fronteiras edipicas antes ainda da internalizagfo rigida de um
ideal, na maioria dos casos, termina na desilusdo que corresponde na crianga ao fracasso da

investigacdo sexual precoce.
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A fabulacdo infantil toma emprestados fatos da sexualidade adulta e gira em torno da
gravidez, do parto, do orificio sexual feminino, sendo que :

«__esta investigagio desses primeiros anos da infincia ¢ sempre feita
na soliddo e se bem sucedida significa um primeiro passo para a orientagdo
- auténoma no mundo e estabelece um intenso atheamento da crianga frente as
pessoas de seu meio que antes gozavam de sua total confianga”(FREUD,
T 1905,p.184/185).

Isto acentua o carater intransitivo da experiéncia sexual, sendo que o prazer derivado
da satisfacio das pulsdes parciais, ressalta entre suas conseqiiéncias desconcertantes a
descoberta da exclusio do outro no prazer sentido pelo eu.

A sexualidade infantil é portanto perverso-polimorfa ¢ “nasce apoiando-se numa das
fungdes somaticas vitais” (FREUD,1905, p.171). Assim, as variagdes quanto ao objeto e ao
alvo na perversdo acentuam que entre a pulsdo sexual e o objeto existe apenas uma solda, ou
seja: uma conexdo instavel cuja flutuagdo e variagido pode abranger comportamentos que
pareciam culturalmente inadmissiveis.

“Devemos admitir que também a vida sexual infantil, apesar da
dominagio preponderante das zonas erogenas, exibe comportamentos que
desde o inicio envolvem outras pessoas como objetos sexuais. Dessa natureza
sio as pulsdes do prazer de olhar e de exibir bem como a da crueldade, que
aparecem com certa independéncia das zonas erogenas, ¢ sO mais tarde entram
em relacdo estreita com a vida genital, mas que ja na infincia se fazem notar
como aspiragbes autdnomas, inicialmente separadas da atividade sexual

. erogena” (FREUD, 1905, p.179).

Deste modo as pulsdes sadicas e as pulsdes voyeristas-exibicionistas podem ter se
originado numa vincula¢do entre uma determinada fantasia e uma satisfagio auto-erotica.
Essas pulsdes exibem uma caracteristica notavel que é a de se apresentar sob um duplo

aspecto, ativo € passivo.
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Freud destaca no sadismo que o mero intuito de causar dor ndo ocorre de forma
preponderante ressaltando a importincia da humilha¢do ¢ da dor animica, ou seja, a
necessidade de subjugar seu objeto, a tal ponto que fique claro para o sadico que este objeto
lhe pertence inteiramente, ao lhe ser submetido inteiramente. No entanto o sadico ¢ de alguma
forma um masoquista. “Quem sente prazer em provocar dor no outro na relagio sexual ¢
também capaz de gozar, como prazer, de qualquer dor que possa extrair das relagdes sexuais”
(FREUD, 1905, p.149). A fixago na tendéncia passiva masoquista e na tendéncia ativa sadica
ainda comporta uma outra alternativa: a do torturar-se a si proprio. No caso do obsessivo
poderiamos pensar atuando neste ultimo uma ambivaléncia em relagéo ao objeto.

Deste modo Freud ressalta que as neuroses s3o o negativo das perversdes e isto quer
dizer que as neuroses ao formarem seus sintomas, néo o fazem simplesmente as expensas da
sexualidade norma), mas tomam emprestado como matéria prima para fabricagio do sintoma
uma tendéncia incomum a perversio pré-existente no neurdtico. Em relagfio a sexualidade no
neurdtico Freud afirma que: “as psiconeuroses até onde chegam minhas experiéncias,

baseiam-se em forgas pulsionais de cunho sexual”. Freud acrescenta:

“Nio quero dizer com isso apenas que a energia da pulsdo sexual faz
uma contribuigiio para as forgas que sustentam os fenémenos patologicos {0s
sintomas) € sim asseverar expressamente que essa contribuigdo ¢ a Ginica forga
energética constante da neurose e a mais importante de todas, de tal sorte que
a vida sexval das pessoas em paula expressa-se de maneira exclusiva, ou
predominante, ou apenas parcial, nesses sintomas. Como exprimi em outro

lugar, os sintomas sdo a atividade sexual dos doentes” (FREUD, 1905,p.153).

No sintoma haveria uma formacgio de compromisso entre a fantasia perversa envolvida
¢ o simbolismo secreto, ou seja, o sintoma ¢ o substituto do recalcado que retorna na forma de
um gozo que escotomiza uma parte da realidade psiquica envolvida neste sintoma. Assim o

perverso realiza aquilo que o neurdtico recalca.
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Ao mesmo tempo, como ja mencionamos, um estranho vinculo pode determinar o
prazer sexual que se possa obter a partir de uma experiéncia de dor ou de crueldade. Freud
afirma a possibilidade de que esse “vinculo estabelecido na infincia entre as pulsGes crucis e
as erogenas torne-se depois indissolivel na vida” (FREUD,1905,181).

Entretanto as perversdes tiram sua forga, no adulto, como dissemos, por um acréscimo
de trabalho animico e a fantasia do perverso ao ser transposta para a realidade produz um
gozo que de fato regula a existéncia mesma desse sujeito cujo desvio necessario pelo
narcisismo, de fato elude o sujeito, deixando-o submisso frente a seu precario parceiro. Este
parceiro tdo precirio no sadismo-masoquismo ndo € menos instavel no exibicionismo-
voyerismo. O tocar ¢ o olhar constituem-se etapas quase que inevitaveis como prelidio a
relagiio heterossexual dita normal. O exibicionista-voyerista ndo esta apenas ampliando a
pulsio escopofilica, ele esta construindo uma nova gramatica onde olhar-se, olhar o outro € se
oferecer como objeto do olhar do outro cria uma nova realidade psiquica.

Deste modo podemos dizer que, sob o modelo das pulsdes parciais, as tendéncias sdo
fundamentalmente discordantes no sujeito. Nada ha no cerne da natureza que implique a
harmonia entre o microcosmo, identificado com o logos, € com a sublimagdo dos instintos
animais no ser humano e o macrocosmo onde a perfeigdo inalcansavel do bem supremo
reencontraria o ser no cermne da criagio.

Que o cosmos seja indiferente ao destino humano, que sua felicidade néo se encontre
no programa da criagio, que a mera sobrevivéncia do ser humano seja aleatoria € que ndo haja
garantia alguma ou cooptagfo possivel entre 0 MICrocoOSmMo € 0 MACTOCOSMO, ¢ justamente a
sexualidade humana que fornece a prova mais cabal dessa dissondncia. As pulsdes se
satisfazendo de maneira andrquica, o prazer letal de comer nada no aneurético ou a
constipagio do pequeno sadico— qualquer composigdo de forgas pulsionais que resultem quer
na sublimagdo, quer no sintoma neurético, ou mesmo psicotico, s6 pode ser chamada de

escolha depois de ter s¢ estabelecido a barreira do recalque primario, mas este sO se consuma
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a0 se dirigir através da demanda ao desejo suposto no outro. Nao ha dominio completo de si,
sequer no primeiro narcisismo, onde o eu se toma pelo ideal, pois o sujeito de que se trata
encontra sempre alguma decepgiio entre o eu projetado € o eu vivenciado. E através da
percepcdo dessa dissondncia que o eu projetado se constitui como um ideal inalcansavel,
como um modelo erigido dentro de si e para si, em nome de alguma garantia de coeréncia
narcisica, como ideal do eu. Quando o sujeito ao se dirigir ao outro esquece, tropega, falha, ¢
neste lugar que devemos procurar o desejo, que se interdita de se dizer plenamente como
desejo propriamente sexual.

E portanto implicada para o neurdtico, no sintoma toda a sua vida sexual, ou seja, ha
uma introversio da libido para objetos provenientes do mundo da fantasia, objetos
imaginarios. Desde que ndo se aproxime demasiado da realizagdo do seu desejo, o sujeito
encontra alguma satisfagio no sintoma, pois este sintoma lhe permite a evitagdo de
determinadas escolhas, a0 mesmo tempo como inibigio de tendéncias inequivocamente
perversas e a encenagdo destas na fantasia, ¢ mais além das aquisigdes culturais do sujeito, a
fantasia quase se confunde com a totalidade da realidade psiquica neste sujeito.

E pela fungio da alternincia do sonho e da vigilia que ha certeza da realidade psiquica,
dentro da qual se especifica a fungdo do despertar que concerne a reintegracdo em torno do eu
de suas representagdes familiares e que contém a marca de um acesso especifico a este eu e
que ndo permite a simples enunciagdo: ‘A vida é um sonho’. Entre a percepgdo ¢ a
consciéncia situa-se o Inconsciente, que permite o lago cultural e é neste sentido estrito que ao
erigir a barreira do esquecimento, uma exigéncia €ética € estabelecida. Portanto, os desvios do
sujeito em relagdo ao seu descjo, ndo permitem simplesmente um adiamento, mas evocam a
transformagio do amor em odio que permitiu a identificagdo, esta primeira metafora, esta
aluso ao desconhecimento de si e que é primordial com relagéo a qualquer consciéncia que

se suponha transparente a si mesma.

--.n :r‘l’d
VIV
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Deste modo, o eu consciente que era o motivo das indagagdes dos filosofos se
converte num simples mediador das diversas tendéncias do psiquismo, onde a
intencionalidade total do sujeito é descentrada em relagdo ao seu eu consciente, a apreensao

ilusoria de si.



27

Capitulo 111
EROS E THANATOS

Este capitulo permite analisar como Freud incluiu em sua teoria a evidéncia de uma
destrutividade, que operaria de forma silenciosa ¢ que, sob a influéncia externa, apenas se
dissimulou numa conformidade aparente a cultura. Parte desta destrutividade seria introjetada,
ao longo da histéria do sujeito, na forma de pontos de fixagdo masoquista onde haveria um
vinculo indiscernivel entre prazer ¢ dor.

Ao articular sua teoria das pulsdes, Freud apontaria a violéncia subjacente ao
psiquismo, onde o conflito € a norma e nio a excegdo. O psiquismo nasce de um conflito, de
um contra-investimento que separa um nicleo recalcado, excluindo-o do saber do sujeito.
Assim, podemos dizer que nos primordios da vida do sujeito ocorre a repressdo primeva que
consiste em negar entrada no consciente ao representante psiquico da pulsdo. O primeiro
recalque estabelece uma fixagio entre o representante psiquico da pulsdo e a cota de energia
que permanece ligada a ele (FREUD,1915).

Deste modo vemos que o sujeito tem acesso apenas ao representante psiquico da
pulséo onde incide o esquecimento advindo do recalque e que permite a este sujeito funcionar
alienado de si proprio e esta alienagio corresponde a um  processo complexo de
recalcamento, projegio, introje¢do. No entanto podemos falar que o mecanismo de ciso ¢
primordial em relagio ao mecanismo do recalque. O recalque s6 pode surgir “quando tiver
ocorrido uma cisdo marcante entre a atividade mental consciente e inconsciente”
(FREUD,1915,p.170).

O lado sombrio do ser humano identifica-se em parte com este lado recalcado,
recusado, denegado, onde 0 eu emerge num primeiro momento COmo uma formacio de reacdo

i natureza cruel e violenta destas pulsdes.
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Em Freud o conceito de pulsdo aparece pela primeira vez nos “Trés ensaios sobre a
teoria da sexualidade’. Neste contexto o conflito colocado em cena era a confrontagéo das
pulsdes sexuais com a instincia recalcadora, que na forma de um eu admitiria o desvio das
pulsdes, sendo as puisdes inibidas em sua finalidade, ou defletidas ou recalcadas. As pulsdes
sofreriam diversas vicissitudes ou destinagdes que sempre se caracterizariam como arranjos
provisorios que nio esgotariam as possibilidades combinatérias ou a complexidade das forgas
em Jogo.

A admissio da existéncia das pulsdes parciais evoluiria para a constatagdo de que as
pulsdes sdo sempre parciais. A existéncia de pulsbes sexuais tais como 0 sadismo-masoquismo
ou tais como o exibicionismo-voyerismo nos impressiona por seu carater perverso € também
pelo fato de imprimir a dominancia da caracteristica narcisica na relagdo com o objeto.

Quanto 2 possibilidade de ambivaléncia em relagdo a um objeto poderiamos assinalar
que o amor e o 6dio tém origens distintas. No comeco da vida mental o amor ¢ o &dio ndo
existem como tais, sendo que a primeira relagio com o objeto seguiria o modelo da
incorporagdo, onde o eu introjeta tudo o que vem a ser uma fonte de prazer, “estabelece-se
uma 4nsia motora que procura trazer o objeto para mais perto do eu” (FREUD, 1915,p.158).

O amor envolve por um lado a realizagdo de uma determinada sintese das pulsdes
componentes da sexualidade sob a primazia do genital € a0 mesmo tempo 0 amor envolve a
supervalorizagdo do objeto que, neste caso evidentemente, se trata de um objeto unificado. Ja

o sentimento de 6dio exclui o prazer sexual.

“A relagio de desprazer parece ser a Unica decisiva. O eu odeia,
abomina e persegue, com intengdo de destruir,todos os objetos que constituem
uma fonte de sensagdo desagradével para ele, sem levar em confa que
significam uma frustragio quer da satisfacio sexual, quer das necessidades
auto-preservativas. Realmente, pbde se asseverar que 0S verdadeiros
protétipos da relagdo do odio se originam ndo da vida sexual, mas da Juta do

eu para preservar-se ¢ manter-se” (FREUD, 1915, p.159).
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Em conseqiiéneia a0 que vimos acima, haveria uma forte tendéncia na diregdo do
principio do prazer sendo o principio de realidade complementar ao principio do prazer
constituindo-se, para Freud, apenas numa modificacdo deste, modificagdo que consiste em
levar em conta os adiamentos e as atividades do sujeito face a realidade, a fim de que por
caminhos indiretos se atinja o prazer.

No entanto Freud comega a perceber a inquictante presenga da compulséo a repetigao
como se constituindo numa tendéncia, que coexiste com o principio do prazer e que pode
atuar independentemente deste ultimo. A compulséo a repeti¢io estaria, segundo Freud,
presente nos sonhos de pacientes neurdticos, na brincadeira das criangas e poderia ser
observada, inclusive, no comportamento transferencial de pacientes neurdticos em anahse.

O interessante a notar ¢ que aquilo que se repete sob o efeito da compulséo a repeticio
esta quase sempre relacionado com o desprazer, colocada a ressalva que se trata de um
desprazer absoluto. Aqui ndo se trataria de adiar a satisfagdo tomando em consideragdo a
realidade e efetuando nela as modificacdes necessarias para permitir enfim a diminui¢do da
tensdo provocada pela retengio da descarga; tampouco se trata do desprazer relativo a4 uma
das instincias, por exemplo, nos sonhos de puni¢io em que se trata de um desprazer
meramente perceptivo, ¢ que gratifica a instancia repressora. Com relagdo a este desprazer

absoluto diz Freud:

“que chegamos agora a um fato novo e digno de nota, a saber, que a
compulsio a repeti¢do também rememora do passado experiéncias que ndo
incluem possibilidade alguma de prazer e que nunca, mesmo a longo tempo,
trouxeram satisfagio mesmo para impulsos instintuais que desde entdo foram

reprimidos”(FREUD, 1920, p.27).

Essa compulsio & repeticio estaria presente, como ja afirmamos, nos sonhos que
ocorrem nas neuroses traumaticas e no impulso que leva as criangas a brincar. Neste ambito
Freud ressalta a importante aquisi¢do cuitural de uma crianga, cuja brincadeira predileta

(19

consiste em encenar o afastamento e o retorno da mae. Freud diz expressamente que  ~a
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crianca ndo pode ter sentido a partida da mie como algo agradavel ou mesmo
indiferente.Como, entdo, a repeticiio desta experiéncia aflitiva, enquanto jogo, harmonizava-
se com o principio de prazer?” (FREUD,1920, p.27).

Contudo, apesar da aparente incoeréncia, a compulsio a repetigdo nada aprendeu da
realidade, sendo totalmente incapaz, mesmo para a tarefa hipotética e provisoria de proteger o
aparelho psiquico contra a estimulagfio excessiva sendo que a compulsdo a repetigdo somente
realiza seu trabalho a custa de imenso sofrimento e dispéndio incalculivel de energia
psiquica. Tratar-se-ia de uma tarefa preliminar que conduziria a prote¢do do aparelho
psiquico, através do dominio das quantidades excessivas de estimulagdo. Tratar-se-ia de uma
espécie de escolha, de assentimento em repetir e de operar segundo uma modalidade arcaica,
onde ha desfusdo parcial das pulsdes.

Esta tendéncia perturbadora de repetir um estado inicial de coisas que nunca foi
gerador de prazer, este poder de inércia do psiquismo, este assentimento, esta concordancia a
uma modalidade arcaica de elaboragdo seria vista entdio como uma etapa preparatéria que
dominaria previamente as excitagdes e as vincularia a um modo de funcionamento compativel
com o principio do prazer. Diz Freud (1920} que:

“Descobrimos que uma das mais antigas e importantes fungdes do
aparelho mental é sujeitar os impulsos instintuais que com ele se chocam,
substituir o processo priméario que nele predomina pelo processo secundario, €
converler sua energia catéxica liviemente mével numa catexia principalmente

quiescente (tonica)” (p.83).

Enquanto essa transformagéo esta se realizando,

« nenhuma atengdo pode ser concedida ao desenvolvimento do
desprazer, mas isso ndo implica na suspensdo do principio do prazer. Pelo
contrario, a transformagio ocorre em favor dele: a sujei¢ao constitui o ato

preparatorio que introduz e assegura a domindncia do principio de prazer”

(p.83).
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No entanto, como afirma Freud, “o principio de prazer ¢ uma tendéncia que opera a
servico de uma fungfio, cuja missdo € libertar inteiramente o aparelho mental de
excitagdes...”(p.83). S6 que nisso hd um movimento regressivo em dire¢do a morte,
movimento que pode tomar a si proprio como destinagdo Gltima e inelutavel, que almeja
somente o retorno a quietude do mundo inorganico.

A pulsio de morte seria entdo identificada a tendéncia ao retorno a um estado anterior,
regressivo, a um estado inexoravelmente anterior, ao estado inanimado, ou seja ao repouso do
inorgénico. A pulsio de morte estaria presente desde sempre, mas de forma silenciosa, que
somente se denuncia na compulsdo a repetigo, porque apesar desta ltima servir de escudo a
disrup¢dio traumatica, ¢ de sujeitar a violéncia da irrup¢dio traumatica ao nivel do
modelamento pelo principio de realidade, a compulsdo a repetiglio se situa no nivel mais
primario, onde a defesa € o proprio movimento de repetir.

Assim podemos dizer que o sujeito € neurético porque repete € ndo o contrario. No
entanto verificamos construgdes em que a energia da pulsdo de morte ndo se exaure em
repetir, e pode criar possibilidade da emergéncia do novo, mas mesmos nestes casos trata-sc
de um desvio conforme ao narcisismo do sujeito. E, no entanto, mais freqliente, encontrar
manifestaces menos sublimadas derivadas de uma desfusdo parcial das pulsdes de vida e de
morte. Pois, Freud, no mesmo passo que desvela a pulsdo de morte revela, também, o seu
outro polo pulsional, Eros, a pulsdo de vida.

Portanto podemos dizer que a tendéncia predominante do aparelho psiquico ndo leva
preferencialmente ao prazer, pois a maioria dos processos psiquicos nio se fazem acompanhar
de prazer, sendo este uma excegdo, antes que um estado de coisas. Mas podemos dizer
também que a destrutividade, a crueldade, a agressividade e o sadismo, enquanto alternativas
aos modos de expressio das pulsdes, ndo sdo manifestagdes episédicas, mas que, a0 contrario
sdo freqiientemente integradas a propria civilizagdo. As manifestagdes perversas tém neste

sentido a prioridade, pois © exibicionismo-voyerismo, o sadismo-masoquismo sdo
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manifestagdes defletidas de uma crueldade, de uma incidéncia malévola que vincula o gozo
ao sofrimento, que vincula principalmente o gozo a uma serviddo em relagio ao outro.

No entanto haveria expressbes da pulsio de morte que estariam relacionadas
diretamente a crueldade, destrutividade e sadismo. Para Freud, o sadismo se revelou ser a
forma exemplar da manifestagio da pulsdo de morte, contudo Freud iria dizer que no sadismo
a presenca de Eros ainda se faria notar, ou seja, ainda haveria no sadismo uma coloragio
erética, o que ndio aconteceria com a destrutividade. Segundo Freud o sadismo abrange nfo s6
humilhar e dominar, mas além disso infligir dor. N#o se trataria simplesmente de um
componente agressivo do erotismo, mas de um vinculo perverso entre crueldade e gozo.

Entretanto a hipotese da pulsdo de morte colocaria o problema especifico da fusido e
desfusio das pulsdes de vida e de morte. Lembremos aqui que a hipotese metodologica
crucial de Freud assevera que ‘estar consciente’ € uma qualidade puramente descritiva que
pode ou ndo estar presente. Diz Freud:

“A experiéncia demonstra que um elemento psiquico ndo € via de
regra, consciente por um periodo de tempo prolongado. Pelo contrario um
estado de consciéncia é, caracteristicamente, muito transitorio; uma idéia que
é consciente agora nio o é mais um momento depois, embora assim possa
tornar-se novamente, em certas condigdes que sdo facilmente ocasionadas. No

intervalo a idéia foi... Ndo sabemos o qué” (FREUD, 1923, p.26).

Podemos dizer que a idéia esteve latente € por iSso queremos dizer que era capaz de
tornar-se consciente a qualquer momento, bastando para isso direcionar a atengdo para ela.
Assim latente corresponde ao que pode tornar-se consciente, em oposi¢do ao inconsciente
sistematico que consiste em idéias recalcadas, que embora produzam poderosos efeitos na
vida mental estdo dinamicamente excluidas da consideragéo consciente, ou seja da abordagem
pela atividade de pensamento.

Um conflito entre idéias recalcadas e o eu ndo pode ser resolvido simplesmente pela

mera elaboracio racional. Durante o tratamento psicanalitico algo no eu se opde a entrar em
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contato com o reprimido. Freud depara-se entdo com algo inconsciente que ndo se reduz
simplesmente ao reprimido. A distingio entre o Inconsciente reprimido e o Pré-
consciente/consciente acessivel a atencdo do eu comega a tornar-se ambigua. Freud propde
uma segunda tépica que se sobrepde a primeira. Na primeira topica ele néo se limita a
distinguir lugares psiquicos distintos, mas atribui a estes lugares psiquicos modos de
funcionamento diferentes. Na segunda topica temos fundamentalmente trés instdncias
psiquicas: o Eu, o Id € o Supereu.

O Id seria uma espécie de reservatorio das pulsdes, lugar de forgas desconhecidas e
incontroldveis, que almejam apenas realizar seus objetivos pulsionais, de mancira cega ¢
irrefreavel, sem levar em consideragio as exigéncias da realidlade. O Eu seria uma
diferenciagdo do Id, seria a parte do Id modificada pela influéncia do sistema perceptivo que
ao levar em conta a realidade externa se opde as paixdes viscerais do Id, ao tentar substituir o
principio de prazer que reina irrestritamente no Id pelo principio de realidade, mas somente
consegue isso ao substituir um investimento pulsional do Id pela identificagdo ao objeto
visado pelo Id. Por outro lado o supereu seria o herdeiro dos conflitos edipianos e assim
estaria em contato permanente com o0s impulsos assassinos e incestuosos do Id.

No entanto Freud ira dizer que: “O Supereu ndo ¢ simplesmente um residuo das
primitivas escolhas objetais do Id; ele também representa uma formagdo reativa enérgica
contra essas escolhas.”(FREUD, 1923, p.49 ). O Supereu nao se exaure com o preceito: ‘vocé
deveria ser assim’ (como seu pai). Ele também compreende a proibigio: ‘Vocé néo pode ser
assim’ (como o seu pai), isto é, vocé ndo pode fazer tudo o que ele faz; certas coisas sdo
prerrogativas dele.”(FREUD, 1923, p.49).

Ao longo da histéria do sujeito, acontece de o Eu ter de abandonar um objeto sexual;
ha casos em que ele s6 consegue isso mediante uma alteragdo de sua configuragdo que so

pode ser descrita como instalagdo do objeto dentro do Eu, tal como ocorre na melancolia
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Por outro lado o Supereu niio se constitui senfio a partir de uma identificagdo com o
pai, onde trata-se de uma identificagdo direta e imediata que ndo deriva de um investimento
pulsional, mas se realiza diretamente, formando uma diferenciagdo no Eu que corresponde ao
ideal do eu. O ideal do eu corresponde ao modelo através do qual o Supereu mede as
realizagGes concretas do Eu; qualquer defasagem ou néo coincidéncia entre as expectativas €
sua materializacio € transformada em critica e internalizada como um sentimento
inconsciente de culpa.

Podemos dizer entdo que o Eu tenta efetuar a mediagio entre as exigéncias do Id, do
mundo externo e do Supereu; no entanto, ao tentar obedecer ao principio de prazer, tende a
dessexualizar a libido, a sublimé-la ¢ assim age em oposig&o aos objetivos de Eros, tentando
restabelecer um estado de coisas que foi perturbado pelo surgimento da vida. Deste modo a
desfusio entre os instintos de vida e de morte pode-se transformar em destrutividade,
crueldade, sadismo e masoquismo. Segundo Freud a desfusdo dos instintos e a predominéncia
da ambivaléncia pode preparar o terreno para o surgimento de neuroses graves entre as quais
se encontram a neurose obsessiva e a melancolia.

Na neurose obsessiva o sentimento de culpa é super-ruidoso, mas ndo pode se
justificar para o eu. Na neurose obsessiva existe uma regressdo a organizagio pré-genital que
tornou possivel aos impulsos amorosos transformarem-se €m impulsos de agressividade
contra o objeto. O estabelecimento de formagdes reativas e de medidas de precaugdo nao
conseguem impedir que as intengdes destrutivas do Id sejam levadas a sério pelo supereu
para o qual “elas ndo sdo meras aparéncias evocadas pela regressdo, mas uma substitui¢do
real do amor pelo 6dio.”(FREUD, 1923, p.70)

Deste modo assinalamos na neurose obsessiva a caracterizagdo inequivoca de uma
auto-tortura sendo que 0 que estd em jogo na nEurose obsessiva €, fundamentalmente, a
neutralizagio do outro como ser desejante. Por ter contraido uma divida, ou melhor, por ter

herdado esta divida enquanto falta do pai, esta falta lhe cabe como heranca € 0 obsessivo vai
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colocar no centro de suas indagaces a questdo da fungdo paterna. Toda a ambivaléncia em
relagiio ao pai assim como seu sentimento inconsciente de culpa ird girar em torno do tema da
auto-tortura e da expiacdo da culpa. Assim a ruminagéo obsessiva satisfaz a ambos os
requisitos. Se por um lado é uma defesa contra a emergéncia do édio que sente pelo pai, por
outro lado a ruminagfo obssessiva preenche o papel de uma punigéo, de uma auto-tortura que
tem a finalidade de apaziguar o sentimento de culpa. A fantasia que subjaz a problematica do
homem dos ratos é exemplar neste ponto: ele conta a Freud sobre uma idéia que o obsseda e
que consiste na fantasia de que alguém introduz ratos famélicos no interior do 4nus de um
homem. Ele teme que este suplicio seja aplicado a duas pessoas: a0 seu pai e a dama que ele
venera, ndo esquecendo que nessa altura do desenrolar de sua histéria seu pai ja estava
morto. Podemos afirmar que o caso do homem dos ratos pode ser entendido como o caso
paradigmatico da neurose obsessiva em Freud. Podemos afirmar que, neste caso, 0 erotismo
anal é privilegiado, por causa do seu carater sadico e da ligagdo ambivalente ao pai do qual
herda suas fraquezas, ao se inserir de certa forma numa narrativa mitica que Freud chamava
de romance familiar do neurdtico

Podemos comparar a auto-tortura ¢ o suplicio recorrente que se materializa na fantasia
do obsessivo com o processo analogo de auto-recriminagio ¢ auto-envilecimento que ocorre
na melancolia. Com efeito, na melancolia descobrimos que “o Supereu excessivamente forte
que conseguiu um ponto de apoio na consciéncia dirige sua ira contra o Eu com violéncia
impiedosa, como se tivesse se apossado de todo sadismo disponivel na pessoa em aprego™.
(FREUD, 1923,p.69). Na melancolia, ao desligamento do objeto segue-se a identificago do
Eu com o objeto perdido. Mas no luto o teste de realidade revelou que o objeto amado ndo
existe mais e o trabalho de luto consiste precisamente na retirada da libido de suas ligacdes
com aquele objeto. Diz Freud que: “Cada uma das lembrangas e expectativas, através das
quais a libido estd vinculada ao objeto, é evocada e hipercatexisada, ¢ o desligamento da

libido se realiza em relacdo a cada uma delas” (FREUD, 1915,p.277). Na melancolia, embora
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também ocorra uma perda, o sujeito se acha inconsciente dela. O sujeito sabe quem ele
perdeu, mas nio o que perdeu neste alguém.

Embora a melancolia possa derivar de uma perda pode resultar também de
desconsideragdo, desprezo, desapontamento que se constituem num golpe puramente
narcisico contra 0 Eu. Como resultado ha um empobrecimento do Eu e uma expectativa
delirante de punigio. “No luto, é o mundo que se torna pobre e vazio; na melancolia, € o
proprio eu "(FREUD, 1915, p278).

Desse modo o auto-envilecimento e o delirio de inferioridade nfio sdo relativizados por
sentimentos de vergonha, mas existe satisfagdo no desmascaramento de si mesmo. Podemos
entender este processo como o resultado da introjecdo no Eu do objeto perdido, onde o Eu
passa a se identificar com o objeto abandonado. O investimento erdtico do melancolico sofreu
“uma dupla vicissitude: parte dela retrocedeu a identificagdo, mas a outra parte, sob a
influéncia do conflito devido & ambivaléncia, foi levada de volta a etapa de sadismo que se
acha mais proxima do conflite” (FREUD, 1915,p.284). Deste modo aprendemos da
melancolia que o eu so pode se matar caso trate a si mesmo como um objeto, ou seja: trate a
si mesmo como um objeto abandonado, espelho de sua propria degradagéo. O abandono de si
na melancolia equivale ao deixar-se morrer porque o eu se sente desertado de todas as imagos
protetoras, € 0 eu se abandona porque “se sente odiado e perseguido pelo supereu, ao invés de
amado” (FREUD, 1923, p.75).

Desta forma chegamos aqui ao niicleo do nosso pensamento onde poderiamos nos
indagar se a parte sombria do homem e mesmo o mal seria confluente com a pulsdo de morte,
ou seria destilado da trama pulsional exatamente como se destila uma bebida ou um veneno.
Isto equivale a dizer que o mal existe e que ele ndo pode ser inteiramente explicado pela
pulsdo de morte.Freud nos fala, sem meios termos, de “como ¢ dificil reconciliar a inegavel
existéncia do mal”(FREUD,1929, p.142) com as expectativas e ilusdes sobre o propdsito € o

valor da existéncia do ser humano na terra.
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Ao mesmo tempo Freud constata, de forma inequivoca, que o sofrimento e a
infelicidade, e mesmo o sentimento de culpa internalizado sdo manipulados pela civilizagio a
seu favor,porém nem tudo pode ser sublimado e a insatisfagio de desejos e necessidades
resultantes das proibi¢des e renuncias € fonte do inextinguivel residuo de mal estar numa
determinada cultura. No entanto, Freud se pergunta como foi possivel a ele, Freud, *“ter
desprezado a ubiqiiidade da agressividade e da destrutividade ndo erdticas e falhado em
conceder-lhe o devido lugar em nossa interpretagdio da vida” (FREUD, 1929, p.142)

Por outro lado, 0 que denominamos bem e mal sé pode ser apreendido ao ser filtrado
pela ética. Para Freud o mal como escolha do sujeito poderia ser pensado e localizado tanto na
destrutividade, na crueldade, na agressividade e no sadismo.

Defrontamo-nos também com a crueldade superegdica na forma de um paradoxo
moral onde, ao invés da rentlincia pulsional provocar um apaziguamento da consciéncia moral,
a relagdo € invertida: a renincia pulsional se torna a origem da consciéncia, a qual exige,
entdo, mais rentncia. Diz Freud que: “O efeito da remincia instintiva sobre a consci€ncia,
entdo, ¢ que cada agressdo de cuja satisfagfo o individuo desiste € assumida pelo Supereu ¢
aumenta a agressividade deste contra o Eu” (FREUD, 1929, p.152).

Este paradoxo, como ja dissemos anteriormente, ¢ constatado também na inquietante
observagdo de que a consciéncia moral persegue o individuo menos no sentido de suas faltas
que de suas desgracas. Freud enuncia que:

“Enquanto tudo corre bem com um homem, a sua consciéncia ¢
lenitiva e permite que o ego faga todo tipo de coisas; entretanto, quando o
infortiinio lhe sobrevém, ele busca sua alma, reconhece sua pecaminosidade,
eleva as exigéncias de sua consciéncia, impde-se abstinéncia e se castiga com

peniténcias” (FREUD, 1929,p.149).

Assim, na origem,o fenémeno primario com que tivemos de nos defrontar seria a
ambivaléncia, ou seja o carater impuro de Eros, onde admitimos a idéia de uma fusio , mais

ou menos completa de Eros com a pulsdo de morte. O exemplo classico seria o componente
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sddico do instinto sexual. Mas haveria ainda o caso do Eu ter de escother entre destruir a si
proprio ou destruir algo fora de si mesmo. No entanto, segundo Freud mesmo onde o sadismo
surge sem qualquer intuito sexual, na mais cega furia de destrutividade “ndo podemos deixar
de reconhecer que a satisfa¢io da pulsdo se faz acompanhar por um grau extraordinariamente
alto de frui¢io narcisica, devido ao fato de presentear o eu com a realizac¢fio de antigos desejos
de onipoténcia deste dltimo”( FREUD, 1929, p.144).

Contudo, em consonincia com o que foi dito sabemos que os seres humanos nio sio
criaturas doceis, gentis e gratas que apenas se defendem quando agredidas; pelo contrario
entre suas capacidades inatas e dotes instintuais encontra-se uma determinada quota de

agressividade. Freud nos assinala que:

“ Em resultado disso, o seu préximo €, para ele, ndo apenas um
ajudante potencial ou um objeto sexual, mas também alguém que os tenta a
satisfazer sobre ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho
sem compensagdo, utiliza-lo sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-
se de suas posses, humilha-lo, causar-lhe sofrimento, tortura-lo e mati-lo”

(FREUD, 1929, p.133).

Neste ponto Freud reconhece que o homem civilizado apenas imperfeitamente educou
as pulsdes, isto é, reprimiu componentes erdticos indesejaveis, construiu mecanismos de
defesa e formagdes de reagdo assim como sublimagoes. Sob o ténue polimento da civilizagdo,
encontram-se nos individuos impulsos indomados que, sob pressio de circunstincias externas
e internas, podem-se desmascarar e revelar toda a sua destrutividade e crueldade. A pulsdo de
morte se manifesta também na ambivaléncia onde o amor convive com o ddio. A forma mais
reveladora dessa ambivaléncia ¢ a indiferenga com que acolhemos a morte de estranhos e os
sentimentos contraditorios com que acolhemos a morte de pessoas amadas.

A crueldade, quer seja a do supereu em relagdo ao eu, quer seja na forma de um
paradoxo moral no qual a consciéncia persegue o individuo menos em fungdio de suas faltas

do que em fungdo de suas desgragas, quer seja o prazer no sofrimento de outrem demonstra
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que para cada individuo havera uma conciliagdo, um acordo de forgas contrérias, a fim de que
o individuo logre alcangar um certo equilibrio entre, por exemplo, tendéncias destrutivas e
sublimagdes, onde até mesmo a crueldade sublimada pode vir em auxilio da preservagio de
uma cultura. Mas este ultimo caso ndo estaria simplesmente em continuidade com uma

perversdo do social?
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Capitulo 1V
O MAL ESTAR NA CULTURA

Veremos neste capitulo como ¢ colocada por Freud a questdo do mal estar na cultura
em continuidade com a questdo da individuagfo, ou seja, a auto-poiésis do sujeito. Segundo
Freud, a finalidade do psiquismo € repetir a vivéncia da experiéncia de satisfagdo e nessa
busca hi o estabelecimento de facilitagdes, ou seja, o estabelecimento de caminhos
preferenciais para a atividade do pensamento, que se constitui a for¢a impulsora do desejo. A
busca da felicidade se inscreve neste registro, sendo que sublimagdes posteriores ou mesmo o
fracasso na aceitagio da realidade externa abrem para o sujeito o campo extremamente
duvidoso das ilusdes religiosas.Vemos que a partir disso todo um sistema de pensamento €
construido em Freud para dar conta da disjungdo entre o que se passa no nivel do sujeito e o
que se passa no nivel da cultura.

Assim, segundo Freud, o propodsito da vida ¢ simplesmente determinado pelo
programa do principio do prazer. A questdo que se acrescenta de que se a vida nio tem
proposito entdo ela nada vale parece derivar-se da pretensdo de se considerar a espécie

humana como excegdo, neste aspecto. Diz Freud:

“ a0 contrario, ficamos inclinados a dizer que a inten¢do de que o
homem seja feliz nfio se acha incluida no plano da criagdo.”(FREUD, 1929,
p.95). Assim “o programa do principio do prazer domina o funcionamento do
aparetho psiquico desde o inicio. Ndo pode haver diivida sobre sua eficacia,
ainda que seu programa se encontre em desacordo com o mundo inteiro, tanto

com o macrocosmo quanto com o microcosmo”(FREUD, 1929, p.94).

Ao estabelecermos que, presumivelmente, a meta do individuo seja ser feliz e assim
permanecer, vemos entfo que esse objetivo se desdobra em dois outros.Diz Freud: * por um
lado visa a uma auséncia de sofrimento e de desprazer; por outro, a experiéncia de intensos

sentimentos de prazer” (FREUD,1929, p.94). Nio admira que o sujeito se mostre impiedoso
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justamente quando se trata de obter a felicidade e permanecer feliz. As reivindicagfes de
felicidade sdo, segundo se pode deduzir em Freud, absolutamente ilegitimas a menos que a
partir desta reivindicagio o sujeito tenha trabalhado no sentido de que aquilo que descja tenha
coincidido, em sua destinagiio, num objetivo da civilizagdo, ou seja, este individuo 1ra
contribuir para o processo seletivo de preservagio da realidade da cultura a qual pertence. E
incidentalmente a tal processo que pode obter sua cota na distribuigdo das riquezas. Esta seria
a sublimagdo: a finalidade individual poderia entdo coincidir com a finalidade coletiva.
Por outro lado Freud sublinha:

« .quando qualquer situa¢do desejada pelo principio de prazer se
prolonga, ela produz tio somente um sentimento de contentamento muito
ténue...” “O que chamamos de felicidade no sentido mais restrito provém da
satisfagio (de preferéncia repentina) de necessidades represadas em alto grau,
sendo, por sua natureza, possivel apenas como uma manifestagdo episodica.”

(FREUD, 1929, p.95).

Portanto, no sentido restrito, a meta de obtengdo da felicidade pelo individuo
representaria uma tendéncia francamente associal e esta se confundina com a meta da
coletividade apenas pelo desvio do narcisismo, onde:

“ .0 que deve ser justificado ndo sdo simplesmente os beneficios
secunddrios que os individuos podem extrair de suas produgbes, mas a
possibitidade original de uma fungio como a fungio poética num consenso

social em estado de estrutura.” (LACAN, 1960, p.180).

Uma das formas de sublimagio acontece quando o artista satisfaz a demanda da
cultura, e, tornando-se um icone, apresenta no contexto cultural determinado artefato que ao
mesmo tempo que reifica os valores desta cultura traz consigo uma certa perplexidade. Deste
modo contribui para criar valores que colocardo de alguma forma em questdo os valores ja
produzidos por esta cultura, discutindo o que existe de legitimo, ao colocar em evidéncia
apenas uma aparéncia que sera interpretada na medida que coloca em questdo os

procedimentos elementares da propria cultura. A cultura se desagregaria sem essa



42

interrogagdo que diz respeito aos seus fundamentos e ao mesmo tempo trata-se no caso, de
uma experiéncia estética que consiste em esséncia num engodo, onde o sujeito que frui do
objeto estético fica provisoriamente liberto de suas defesas ou formagdes reativas que
constitui todo o peso da existéncia.

Freud ira dizer que:

“Grande parte das lutas da humanidade centralizam-se em torno da
tarefa Unica de encontrar uma acomodag¢do conveniente—isto €, uma
acomodacdo que traga felicidade—entre essa reivindicag@o do individuo e as
reivindicagdes culturais do grupo, ¢ um dos problemas que incide sobre o
destino da humanidade ¢ o de saber se tal acomodagio pode ser alcangada por
meio de uma forma especifica de civilizagdo ou se esse conflito €

irreconciliavel” (FREUD, 1929, p.116).

A sublimagdo ndo nos proporciona protecio eficaz nem tampouco o sucedéaneo, o
lenitivo sequer para concebermos uma sensibilidade diminuida ao sofrimento.O sofrimento
nos ameaga a partir de trés dire¢des: de nosso proprio corpo condenado a decadéncia ¢ a
morte, do mundo externo, que pode voltar-se contra ndés com esmagadora impiedade e
finalmente, de nossos relacionamentos com outros seres humanos.

Contudo poderiamos dizer que o sofrimento s6 é decodificado como tal a partir de
um filtro subjetivo,que condiciona, de forma especifica, a sensibilidade ao sofrimento. Existe
ndo obstante duas condigGes extremas inequivocamente geradoras de infelicidade.No primeiro
caso a ameaga parece vir do mundo externo. Diz Freud que, neste caso, “um grave sofrimento
surge em nos, caso o mundo externo nos deixe definhar, caso se recuse a satisfazer nossas
necessidades” (FREUD,1929,p.97). Podemos dizer que a dependéncia do ser humano em
relagdo ao seu contexto imediato ndo abrange somente as necessidades basicas, mas também o
acesso a uma identidade culturalmente construida, assim como a bens culturais que tornem
possivel a confirmagdo dessa identidade. Por outro lado, “o que o eu teme do perigo externo e

libidinal ndo pode ser especificado; sabemos que o medo ¢ de ser esmagado ou aniquilado,
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mas ele ndo pode ser analiticamente compreendido” (FREUD, 1923,p.74). Na verdade o que
o eu teme & ser abandonado, desertado de todas as forgas protetoras, quando a encenagdo
reparadora de seu drama ja ndio pode mais ser realizada em um contexto inclusivo, mas pelo
contrario os caminhos do seu percurso o levam ao fechamento de suas perspectivas, ao
aprisionamento no circulo masoquista de sua propria destrutividade.

Nenhum ideal de civilizagio mostrou-se capaz de dar conta da fonte social do
sofrimento, causando esta, uma certa perplexidade, onde nfo se mostra apenas as dissonéncias
e as idiossincrasias, mas uma incerteza e uma ambivaléncia que intensificadas até certo ponto
nos subtrai o solo comum e o préprio lugar na realidade consensual. Ao termos fracassado de
maneira mais ruidosa justamente quando se trata de estabelecer regras que possam assegurar
protecio e beneficio para cada um de nos, ¢ ao considerarmos o quanto fomos mal sucedidos
exatamente neste campo que inclui a inadequagdo das regras para prevengo do sofrimento
originario de fontes sociais, surge em nds a suspeita de que “também aqui € possivel jazer, por
tras desse fato, uma parcela de natureza inconquistadvel—dessa vez, uma parcela de nossa
propria constituigdo psiquica.”(FREUD, 1929, p.105).

Assim, quando o individuo substitui sua reivindicaggo de felicidade pelo objetivo mais
modesto de preferencialmente evitar o desprazer, constitui-se ao lado deste processo uma
ferida narcisica, um golpe irrepardvel, uma sensagdo de ter sido iludido quanto as suas
verdadeiras aspiragBes. Este processo comsiste na substituigio do principio de prazer pelo
principio de realidade, mas entfio haveria disjungio nestes dois principios, ja que a felicidade
alcangada seria muito mais ténue e difusa do que a felicidade pretendida. Isto se deve
principalmente a dois fatores: uma satisfagdo na fantasia ndo equivale a uma satisfagdo na
realidade, e uma satisfagio sublimada nio equivale a uma satisfagéo real dos instintos ndo
inibidos em sua finalidade.

Assim, quaisquer recursos que o individuo utilize para obter sua parte de felicidade,

esta serd sempre limitada. Quer se volte para a ciéncia, para a arte, para a religiosidade, para o
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ascetismo, para a drogadic¢do ou para a fruigio estética, o seu grau de prazer em todas essas
atividades € sempre limitado. A exceg@o seria o prazer derivado do amor. Ao invés da cansada
resignagdo talvez o amor se aproxime mais da meta da felicidade do que qualquer outro
método para sua obtengdo. E no amor sexual que “o ser humano experimenta a mais intensa
experiéncia de uma transbordante sensagdo de prazer” (FREUD, 1929, p 101). No entanto, o
amor € o mais fragil dos posicionamentos na existéncia, nele o sujeito mostra-se a mais
indefesa das criaturas e a mais desculpavel em sua cegueira.

Assim, para a obteng#io da felicidade é necessario alguma rendincia ¢ esta reniuncia €
compensada com alguma espécie de ilusfo, uma crenga que tem por base o desejo implicado
nesta. A saida do neur6tico para a soligdo deste problema € o sintoma, que se constitui
essencialmente na evitagio daquela parte da realidade psiquica implicada no seu desejo. O
desejo no neurético se manifesta, entdo, pela compulsdo a repetigdo, e isso acontece, de forma
paradigmatica, pela repressdo de uma realidade que retorna como demoniaca, como destino.

Freud chamava de neurose de destino a repetigdo no seio da realidade externa de uma
situagdo traumatica, aflitiva, angustiante. Esta repeticdo provocada aparentemente pelo acaso,
mas portadora de uma estranha sincronicidade revelaria o estrangeiro no interior de nos
proprios, o outro no interior da realidade consensual, uma perturbagdo com referéncia a uma
suposta racionalidade do mundo.

Assim Freud ird empreender, num artigo consagrado a questdo estética, um estudo
filologico sobre a origem do termo ‘heimlich’ e ira descobrir que o sentido positivo que seria
‘o familiar’, ‘o conhecido’ vai se aproximar € se confundir com o seu antdnimo ‘unheimlich’
“Dessa forma heimlich é uma palavra cujo significado se desenvolve na diregio da
ambivaléncia, até que finalmente coincide com o seu oposto, umheimlich” (FREUD,
1919,p.283). A ambigitidade de heimlich evoca o tema do duplo, que se reveste de uma
estranheza peculiar e aparece especialmente como signo do desconhecido. O tema do duplo

surge na ficgdo, quando o personagem substitui seu proprio eu por um eu estrangeiro.
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“Em outras palavras, ha uma duplicagdo, divisdo e intercdmbio do
eu..hd o retorno constante da mesma coisa—a repeticdo dos mesmos
aspectos, ou caracteristicas, ou vicissitudes, dos mesmos crimes, ou até dos
mesmos nomes, através das diversas geragbes que se sucedem” (FREUD,

1919, p.293).

Algo estranho permeia a ideagdo de um duplo, algo muito primitivo ha muito
esquecido que evoca ndo so a sensagido de desamparo, mas a inquietante proximidade de uma
fantasia ha muito superada. A fantasia arcaica, narcisica da proje¢io de um outro semeihante
ao eu, o outro desconhecido, umheimlich, portador dos desejos edipianos, mas alienado do
saber de Edipo.

E isso que representa a caracteristica fundadora do mito de Edipo. Edipo cometeu
incesto e parricidio sem o saber, o saber de Edipo ¢ portanto um saber inconsciente, wmn saber
ao qual nenhum sujeito tem acesso, pois funda toda possibilidade de emergéncia de um sujeito
neste lugar. Assim, a lei esta ai desde o inicio enquanto formulada pela sobredeterminagio
inconsciente; o0 sujeito € o que de certa forma retroage a esta sobredeterminagio, e ao repetir
introduz, ndo obstante, uma certa incerteza, a partir da qual € possivel um modelamento mais
ou menos iluséric da realidade que parece ligar-se neste sujeito a construgdo pulsional E
neste sentido que a interdigdo da lei esta ligada ao mal estar na cultura.

Assim, o0 mal estar nio ¢ apenas um residuo, um resto produzido incidentalmente pela
cultura. A cultura é construida sobre os andaimes da culpa, do remorso e da infelicidade. A
ansiedade produzida pela cuitura estd sempre latente, capaz de ser mobilizada através da
renincia, do remorso e da construgio de ideais de civilizagdo. Entre estes ideais pode-se
discernir a problematica da religido. A ades@o apaixonada de Freud a ciéncia e a arte e contra
a religidio, tomando-as como construgdes fundamentais da nossa civilizagdo ndo coincide, no
entanto, com um certo otimismo quanto ao futuro desta. Por outro lado, Freud identifica a
religidio com um complexo sistema de crengas ¢ aspiragdes que nos fornece reposta cabal a

todas as questdes fundamentais acerca da existéncia do ser humano e seu lugar no Cosmos.
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Para Freud, as ilusdes religiosas possuem o carater de um delirio compartilhado, cujo
valor emocional é neutralizar o desamparo e a condigdo precaria das significagdes construidas
pela cultura. Mesmo a religiosidade auténtica seria equivalente a uma declaragdo de fraqueza
pois revela-se a fragilidade de seu posicionamento ao aderir a desejos e expectativas infantis.

Deste modo Freud procede a analise do argumento religioso evidenciando todas as
necessidades—de consolo, de protegdo, de atribui¢io de um sentido para a vida , da
possibilidade de recompensa num outro mundo pelo fracasso na existéncia atualb—que a
religido satisfaz e chega a terrivel conclusdo de que:

“_..as idéias religiosas, a despeito de sua incontrovertivel falta de
autenticidade, exerceram a mais forte influéncia possivel sobre a humanidade.
Trata-se de um novo problema psicolégico Devemos perguntar onde reside a
forca interior dessas doutrinas ¢ a que devem sua eficdcia, independente, como
é, do reconhecimento pela razio”(FREUD, 1927, p.42).

Freud responde a esta pergunta situando a génese do sentimento religioso no apego da
crianca a figura do pai. Entretanto Freud afirma que o anseio da crianga pelo pai como fonte
de protegdo é nuangado pela ambivaléncia na atitude para com o pai.

“Quando o individuo em crescimento descobre que estd destinado a
permanecer uma crianga para sempre, que nunca poderd passar sem protecio
contra estranhos poderes superiores, empresta a esses poderes as
caracteristicas pertencentes a figura do pai; cria para si proprio 0s deuses a
quem teme, a quem procura propiciar e a quem, ndo obstante, confia sua

propria protegdo” (FREUD, 1927, p.36).

Podemos afirmar com Freud que, “a liberdade do individuo ndo constitui um dom da
civilizacio™(FREUD,1927,p.116). E o individuo ¢ forgado a trocar uma liberdade
teoricamente irrestrita por uma certa conformidade a coergdes, injungdes e proibigdes de uma
determinada cultura e isso por conta da sua inser¢do no social. No entanto sabemos que o
neur6tico aferra-se 4 trama de sua existéncia, apega-se ao ja conhecido, ao ja percofrido, para
neste movimento conseguir algum distanciamento que the permita a ilusdo da vontade livre,

que lhe permita o acesso a todos os atos da vontade suprimidos, “nada lhe interessa mais do
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que ele proprio, sobretudo quanto ao que ele poderia ser” (CAMUS, O mito de Sisifo, p.97)
Assim o tormento de repetir, de voltar sobre os seus passos, sobre suas escolhas e imagind-las
regidas pelas leis do capricho e ndo pelas da necessidade e as do desejo, tudo o impele a
comédia, ao espetculo, onde pode usuffuir da poesia sem lhes sofrer o carater perecivel,
precario. Assim ao aludirmos ao mito de Sisifo , vé-se desdobrada para o individuo neurético
comum a via do sintoma que dissocia o trabalho cotidiano da fantasia repleta de desejo.

A narrativa do mito de Sisifo nos mostra este como condenado a rolar uma pedra até o
topo da montanha, s6 para vé-la despencar ¢ entdo recomegar. “O operaric de hoje trabalha
todos os dias de sua vida nas mesmas tarefas e esse destino néo ¢ menos absurdo”(CAMUS,
p.143). Freud assevera expressamente que a menos que seja livremente escolhido como
vocagdo a maioria das pessoas considera o trabalho um fardo ¢ s6 trabalha sob pressdo da
necessidade. Desde a origem, onde se estabeleceu entre os membros de uma comunidade uma
determinada divisdo de atribui¢des e fungdes o trabalho catalisa e regula o relacionamento dos
individuos entre si.

Por outro lado, “depois que o homem primevo descobriu que estava literalmente em
suas mios melhorar sua sorte na terra através do trabalho, ndio lhe pode ter sido indiferente
que outro homem trabalhasse com ele ou contra ele” (FREUD, 1929,p.119). A associagdo de
individuos em comunidades exigia a renincia a pulsdes violentas ¢ selvagens do homem,
cuja pré-condigdo para a felicidade estaria dada pelos objetivos culturais. Freud aponta no
entanto, uma inegavel hostilidade a civilizagdo, o ressentimento contra esta como fatores
poderosos para construgdo de formagdes de reagdo contra ela e entre estas se encontraria 0s
ideais religiosos e culturais.

Estes ideais n3o sdo apenas mascaras, jogos, interface com o sagrado, mas representam
a Unica transcendéncia que o ser dito humano conseguiu alcangar, mesmo que

provisoriamente.
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Poderiamos nesta altura, tentar fundar a civilizagdo numa identificagdo e neste
processo o ideal do eu é construido. A construgdo da lei que regula o desejo do sujeito
somente se da por intermédio da reduplicagdo de um crime fundamental: o assassinato do pai
da horda contra o qual o crime inaugural foi dirigido e o seu ressurgimento no mito de Edipo,
que é o mito que pode ser invocado mais além, em seu sentido de destino.

Assim a referéncia ao Edipo e ao Pai da Horda enquanto mitos originarios marcam a
passagem da natureza para a cultura, seja no nivel ontogenético como em Edipo, seja no nivel
filogenético como no mito do Pai da Horda. A referéncia a uma matriz mitica coloca em
evidéncia o dominio arbitrario das aproximagdes referentes a codificagdo da realidade, em
que a fungio do bem e do belo nfo esta situada em serem eles atributos necessarios da
civilizagdo, mas no fato de serem anteparos, barreiras, limites, fronteiras construidas a fim de
tornar improvavel a transgressdo. Neste contexto estou me referindo a transgressdo que
coloca em risco os fundamentos da civilizagdo, que interrompe a continuidade da cultura tal
como a conhecemos. Portanto é a destrutividade que se encontra no cerne da cultura, sendo a
construgiio dos ideais paralela a uma introje¢o, mesmo que parcial, desta destrutividade, que
se transforma em culpa, remorso, ressentimento € cujo residuo é o mal estar, o mal estar
estrutural que convive com o recalque ¢ com a sublimagdo e que impede que o mal absoluto

sobrevenha.
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Capitulo V
O DESCENTRAMENTO DO SUJEITO

Neste capitulo pretendemos desmistificar a miragem de um psiquismo pretensamente
coerente e totalizante ao desvelar a inadaptagdo, o inacabamento do sujeito, nos fendbmenos de
sua existéncia cotidiana. A nogdo de sujeito em psicandlise ndo ¢ identificada a um simples
operador volitivo que escolheria dentre um vasto espectro de opgdes, aquelas que lhe
permitissem funcionar de modo mais satisfatorio, mais assertivo. Também néo € identificada
ao sujeito que age de acordo com um imperativo de ordem moral € que diante de
determinadas opgdes prefere aquelas que se mostrem coerentes com sua razio, sendo esta
raziio a grande legisladora e que lhe permitiria conhecer com clareza o bem e o mal.

De saida podemos dizer que para Lacan as coisas ndo sio solidas, € que a hipotese de
Descartes de um Deus que nfio engana se converte no suporte da denegac¢éo do desamparo,
da derreli¢io. Assim a ficgdo do conhecimento como espetho da natureza se fragmenta, pelo
fato de o conhecimento por si sé nfo conseguir qualquer garantia, nem mesmo conseguir
suturar a falta e a impoténcia primitiva do ser humano na medida em que € o desejo que
fornece a coloragdo, a densidade do mundo humano.

Portanto, fica claro que o sujeito de que estamos falando é o sujeito desejante, o
sujeito que se trama na solidfio da escolha, o sujeito que pode inclusive trair a si, ou seja,
ceder do seu desejo, trair a inspiragdo de sua vida, pois seus anelos, seus votos, suas metas sao
imanentes “a dialética do advento do sujeito a seu proprio ser em relagdo ao Outro—pelo fato
de que o sujeito depende do significante e de que o significante esta primeiro no campo do
Outro” (LACAN, 1964, p.194).

Ao mesmo tempo em que o sujeito se funda como dividido, sua existéncia, seu desejo

passard necessariamente pela mediagdo da linguagem. A trama significante ira inscrever
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aquilo que pertence ao dominio do sujeito. O sujeito, para Lacan, ¢ um efeito do significante.
A férmula bem conhecida de Lacan diz que: “o significante é aquilo que representa o sujeito
para um outro significante”. O sujeito perde assim, uma suposta identidade ja dada e
previamente constituida. O sujeito se torna este ponto evanescente, esta virada, esta
perspectiva que pode desviar-se de si, perder-se, alienar-se.“O desejo, fungdo central em toda
a experiéncia humana, é desejo de nada que possa ser nomeado™(LACAN, 1955, p.281).

A jubilagio da crianga frente ao espelho se da porque ela se apreende como imagem.
O outro que o eu apreende no espelho tem para ele valor cativante, e efetivamente configura o

eu especular como correlato desse outro.

“0 objeto humano ¢ originariamente mediatizado pela via da
rivalidade, pela exacerbagdo da relagdo ao rival, pela relagdo de prestigio e de
prestincia. J4 é uma relagdo da ordem da alienagdo porque ¢ primeiro no rival

que o sujeito se apreende como eu.” (LACAN, 1954, p.204).

Este primeiro movimento de bascula consiste no intercdmbio do eu por esse desejo do
qual o outro é o suporte. A linguagem manifesta-se na crianga, através de um jogo que
consiste em fazer desaparecer o objeto quando este esta presente e chama-lo quando esta
ausente. Este objeto pode ser qualquer coisa, um carretel, uma bola, desde que a crianga possa
fazé-lo desaparecer ¢ em seguida reencontra-lo. No entanto o jogo simbdlico possui um
carater fundamentalmente decepcionante. “A satisfagio aqui ndo passa de substituto,
compensagdo. A crianga anula o que ha de decepcionante no jogo simbélico, na captura oral
do objeto real de satisfagdo, no caso, o seio... A crianga aniquila, na satisfagdo, a insaciedade
fundamental dessa relagio”(LACAN, 1957, p.186).

Por outro lade, para o sujeito emergir como desejante € preciso que ele se situe
lateralmente, de forma transversal em relagéo ao imaginario onde o eu se concebe como outro

que ndo ele mesmo. O sujeito, pelo contrario se situa pela dire¢do que lhe confere sua
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intencionalidade inconsciente onde a linguagem organiza uma primeira aproximagio que sO
se da de forma alienada na retomada do seu pensamento como deslocado em relagio ao ser.

0 ser consciente de si, transparente a si mesmo, que a teoria classica
pde no centro da experiéncia humana, aparece, nesta perspectiva como uma
maneira de situar no mundo dos objetos este ser de desejo que ndo poderia ser
visto como tal, a ndo ser na sua falta. Nesta falta de ser, ele se da conta de que
o ser lhe falta, e que o ser esta ai, em todas as coisas que niio sabem que sdo. E
ele se imagina como um objeto a mais, pois ndo vé outra diferenga. Ele diz—
‘Eu, sou aquele que sabe que sou. Infelizmente, mesmo que ele saiba que €,
nio sabe absolutamente nada daquilo que é. Eis o que falta em qualquer ser”

(LACAN, 1955, p. 281).

Nos fendmenos da vida cotidiana, hd uma certa fala que se esforga por se expressar,
mais além da consciéncia deste sujeito.A divisdo no cerne de si mesmo, divisdo que irrompe
como discordancia em relagio a tudo que deveria pelo contrario submeté-lo no plano mesmo
da cultura, essa divisdo pode remeter a emergéncia do desejo do sujeito como desejo do
Outro.

O Outro ¢ o lugar, a sede, a testemunha que funda a dimensdo de verdade como ndo-
toda, ¢ o lugar da linguagem enquanto anterior, exterior ¢ fundador do sujeito. O Outro € o
lugar que transcende a dialética da rivalidade proporcionando o acesso & mediagéo da
linguagem. No entanto € no lugar da intersubjetividade que Lacan localiza a incidéncia da
pulsiio de morte. E ¢ porque o outro € para mim o objeto mais radical, cuja experiéncia nio
me ¢ accessivel e cujos designios jamais conhecerei ¢ que sua opacidade retorna a mim e
comanda meu desejo E isso que quer dizer a férmula de Lacan: O desejo do sujeito € o desejo
do Outro.

E no texto das formagSes lacunares, dos atos falhos, dos chistes, dos sintomas ¢
sobretudo no texto dos sonhos que € possivel ler a ambivaléncia da pulsagdo da vida, a

insisténcia de um mais além do principio do prazer que ameaga qualquer equilibrio de um
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sistema aberto a informagdo, mas que permanece irredutivel a qualquer correlagdo necessaria
do sujeito a seu contexto vital. O sujeito esta irremediavelmente separado do objeto:

«...no qual ndo pode verdadeiramente encontrar sua reconciliagdo,
sua aderéncia a0 mundo, sua complementaridade perfeita no plano do desejo.
O desejo tem um carater radicalmente rasgado.A propria imagem do homem
fornece uma mediagio sempre imaginaria, sempre problemitica que ndo se
acha, pois, nunca completamente efetivada. Ela se mantém através de uma
sucessio de experiéncias instantineas, ¢ esta experiéncia ou bem aliena o
homem de si proprio ou bem vai dar numa destrui¢do, numa negagdo do

objeto” (LACAN, 1955, p.211).

E este desgaste na sua relagdo com o outro, esta tirania do significado que esta sempre
presente e que impossibilita a comunicagdo verdadeira. Sendo o mal entendido estruturante
dessa relagdo, € a natureza irreconciliavel do que se passa entre sujeitos que representa a
incidéncia da pulsio de morte na relagdo intersubjetiva.

O neurdtico se furta a um confronto com o seu desejo ¢ realiza um trabalho de
negatividade ao reificar no sintoma a parte da realidade sentida como traumatica. E em
referéncia ao outro da relagdio intersubjetiva que o comportamento do neurdtico se torna
ambiguo, embora aquilo a que suas defesas remetem sejam miragens, desenvolvimentos ¢
encenagdes da sua vida de fantasia. A realidade psiquica e mesmo aquilo que ela tem de mais
cerrado, de mais compacto se expressa na vida onirica de forma intempestiva.

Lacan nos assegura que quando Freud problematizou a questdo do sentido do sonho
como um fendmeno dotado de valor e importancia semelhante aos pensamentos da vida
desperta, ele ressalta que o sonho implica o sujeito na situagio desejante, mas esta so é
atingivel através de uma mensagem cifrada. No sonho o outro ja esta presente, mesmo no
fechamento suposto do sujeito em relagdio ao seu desejo ha esta presenga realizada da lei, do
Edipo, da interdigio que, na forma da censura deforma o texto do sonho até torni-lo

irreconhecivel.
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O sujeito “ndo poderia em nenhum caso se apreender dentro do sonho & maneira como,
no cogito cartesiano, ele se apreende como pensamento”(LACAN, 1964, p.76).

Existe, portanto, uma dimensdo do ser, que esta para além de qualquer homeostase,
qualquer regulagdo pelo principio do prazer, em suma “uym para além do ego, um
inconsciente, um sujeito que fala desconhecido pelo sujeito”(LACAN, 1955, p.217).

Se o sujeito sofreu um descentramento, isto quer dizer que o sujeito somente se
apreende em fungio do seu desconhecimento radical, mais além de qualquer certeza de um
sujeito dito cartesiano.

No entanto, algo de uma outra natureza vem perturbar qualquer homeostase ou auto-
regulagio do psiquismo, € este algo € o trauma enquanto presentifica o encontro para sempre
faltoso do sujeito com o real.

Para falar sobre isso, sobre esse trauma, faremos um paréntese sob 0 qual poder-se 1a
refletir sobre a disparidade de duas modalidades de realidade psiquica: o sono e a vigilia.

No sono nfio hé possibilidade do sujeito se apreender como consciéncia. Ver-se vendo-
se, ou seja, essa fundamental alienagdo de apreender-se como representagio de si é impossivel
no sonho. Vemos, entdo, o desejo que se infiltra em nossos sonhos, como uma palavra, uma
imagem, um significante que enquanto sonhado ndo representa nenhum sujeito para outro
significante, mas que permanece 0paco, retido naquilo que ¢ a fonte do olhar do outro, sua
intencionalidade total e parcialmente desconhecida para si mesmo. Perpassa a existéncia dos
sujeitos envolvidos e aparece como uma significancia especial, préximo, rodeando-o ao

umbigo dos sonhos.

“Num sonho, diz Freud, ha sempre um ponto absolutamente nao
apreensivel, do ambito do desconhecido, ele denomina isto umbigo do
sonho...Isso significa que hd no fendmeno um ponto que ndo ¢é apreensivel, 0
ponto de surgimento da relagdo do sujeito com o simbolico” (LACAN, 1955,
p.138).
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E em torno de uma hiancia que Lacan denomina hidncia do despertar que o sujeito
reconstroi seu mundo, suas representagdes.

“Vejam para o que et os dirjjo—para a simetria dessa estrutura que
me faz, depois da batida do despertar, s6 poder me sustentar, em aparéncia, faz
de mim apenas consciéncia.Reflexo, de algum modo, involutivo—em minha
consciéncia, ¢ apenas minha representagio que eu reapreendo...talvez vejamos
melhor do que se trata apreendendo o que ¢ que motiva o surgimento da
realidade representada—a saber, o fendmeno, a distdncia, a hidncia mesma

que constitui o despertar” (LACAN, 1964, p.38).

Isto é, enquanto estou sonhando nfo sou olhado por ninguém. E enquanto estou
desperto, consciente, que sou capturado pelo olhar deles, e esse ponto onde se inflete, em
minha intencionalidade, o othar dos outros sujeitos, ¢ o ponto onde eu me apreendo lacido,
consciente em minhas representagdes (LACAN, Seminario 1964).

Deste modo Lacan, ao falar de hidncia do despertar, sublinha que o que desperta € uma
outra realidade escondida por detras daquela que o sonho envelopou, vestiu de imagens, uma
realidade inatingivel porque insuportavel, intoleravel, atroz. A este proposito Lacan ira
retomar um sonho citado por Freud na Interpretagio dos sonhos. Trata-se do sonho do pai
que permanece a cabeceira do leito do filho morto e que vai, entdo, dormir um pouco,
deixando o filho 4 guarda de um velhote, que talvez nio esteja a altura de sua tarefa. O pai
adormece e tem o seguinte sonho: o filho esta perto de sua cama e lhe murmura em tom de
reproche: Pai, nio vés que eu estou queimando? Neste ponto ele ¢ despertado por um ruido,
uma vela tombada que vai pegar fogo na cama em que seu filho repousa. O ruido funciona
como material para a percep¢io no sentido em que se constitui como uma causa tiguica, uma
causa coalescente para o sonho, que é retomada em ruptura absoluta com o significado da
percepcdio na vigilia. A quase identidade do que se passa no sonho e no real é ilusoria e
esconde um abismo entre a realidade representada e a realidade do sonho, pois € esta que

desperta, por ser insuportavel.
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Lacan enfatiza que no sonho a imagem repleta de desejo ¢ completamente assimétrica
ao que se passa na vigilia. Na vida desperta o objeto estd estruturado como uma imagem
situada no campo da percepgdo. Mas o sujeito seria submerso, seria idéntico a este puro
percept, se ele nfio emergisse como discorddncia em relagfio a esta percepgéo, fazendo com
que o sujeito enquanto indeterminado seja delimitado em algum ponto por esta
intencionalidade radical, que o faz ser sujeito desejante. Desta forma nos damos conta de que
a discordancia e o conflito existe ja em espera no circunvolante, no ambiente, mesmo o mais
neutro possivel.

E em relagdo a algo que se separou do sujeito, algo que esse sujeito so apreende
enquanto falta, ¢ em relagfio ao trago dilacerante dessa marca, inefavel a0 mesmo tempo por
representar algo além do suportével, que o sujeito ira buscar ndo sua “metade sexual”’, mas a
parte desdobrada de si mesmo que lhe falta e lhe constitui como sujeito desejante. Essa
relagdo primeira com o objeto perdido ndo se da a nfo ser como decepgdo ligada a aparigéo
corriqueira de um engodo vital, de uma ilusdo necesséria, onde se forja a queda do objeto e o
seu engendramento como objeto causa do desejo, ou seja, 0 objeto a.

Na escolha e, portanto, na condigdo desejante alguma coisa transborda o
enquadramento de um viés, de uma perspectiva tomada em relagéo a cativagdo do sujeito pela
imagem. Cativagio exemplar do imaginario, onde a esséncia alienante do outro fantasmético €
que através desse outro tenho a ilusio de completude, a0 mesmo tempo em que fago deste
outro ¢ suporte do meu desejo, alienado.

Deste modo, a no¢iio de narcisismo torna-se estrutural para uma primeira aproximagio
da subjetividade. A pregnincia do objeto revela ao sujeito no registro imaginario um outro
especular, ndo apreendido sendo como visdo fascinante. Ja no registro da intersubjetividade €
o outro enquanto sujeito que marca a experiéncia privilegiada de um outro absoluto, cuja
simples existéncia questiona o ser do sujeito, onde o sujeito ndo pode desejar sem dissolver-se

a si proprio, sem refratar-se numa série de deslocamentos infinitos e ao aproximar-se do
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estrangeiro que habita o outro radical, o sujeito se dissipa, se desorganiza, se dissolve.
Quando o objeto é percebido em sua radical alteridade nfio € possivel nenhuma aderéncia ou
reconciliagdo no plano do desejo.

A partir da primeira expulsio de si, de uma primeira proje¢do de uma parte de si
sentida como m4, perigosa, se estabelece uma primeira diferenciagdo onde o eu se assimila
com tudo que é bom, agradavel, prazeroso ¢ o ndo-eu fica assimilado ao que ¢ desagradavel.
Este seria o narcisismo primério no qual o sujeito assimilou o que percebe como bom e
projetou tudo o que percebe como mau.

Assim, no inicio, o eu seria uma espécie de célula auto-erética, lugar das pulsdes
parciais. A reflexio no espelho possibilita a0 eu uma vertente noética original, através da qual
encontra a sua disposicio um nimero quase infinito de objetos. Este processo € denominado
por Lacan de estadio do espelho. E através da passagem por esta fase que nasce o desejo
humano como essencialmente alienado. Num dado momento se completa a maturagio
fisiologica que permite ao sujeito integrar suas fungGes motoras e aceder a um dominio real
do seu corpo, mas antes mesmo desse momento o sujeito toma consciéncia do seu corpo como
totalidade, através do reconhecimento de sua imagem especular.

O sujeito antecipa-se ao acabamento do dominio psicologico e essa antecipagdo faz
com que a primeira imagem acabada de si seja sua propria imagem como alienada de si. Sera
este alter ego o primeiro suporte do desejo do sujeito € serd o modelo dessa apreensdo de si
que desdobrard para o sujeito sua vida de fantasia.

Neste ponto de vista a percepgdo néo ¢ absolutamente neutra, mas filtrada pela vida de
fantasia do sujeito. Aquilo que este sujeito supde ser e aquilo que sabe que nunca sera se
localiza numa determinada perspectiva, numa determinada integrag@o de toda a sua estoria
vivida, onde o estadio do espelho fez aparecer o primeiro narcisismo.

No primeiro narcisismo o eu real ¢ vivido como ideal, o eu real ¢ o eu ideal. E em

relagiio a uma decepgdo com os limites impostos pela realidade ao seu desejo, decepgdo que



-

57

se da primeiramente como mal estar sentido no corpo, no decorrer dessas falhas, destas faltas,
desse desfalecimento do eu na busca do prazer que um modelo € erigido coma finalidade de
reconquistar o eu ideal. Neste movimento o modelo toma o lugar do eu ideal ¢ € projetado
como ideal a ser atingido. Assim a pessoa projeta um ideal do eu com o qual mede seu eu
atual, onde ha sempre discordncia, dissondncia,vacilagdo. Diz Lacan que “a formagio de
um ideal condicionaria entdio para o eu o recalque” (LACAN, 1954, p.156).

Assim, podemos dizer para finalizar que, segundo Lacan, houve uma revolugio
completa no pensamento de Freud a partir da ‘Interpretagéo dos sonhos’,

“Fle descobre o funcionamento do simbolo como tal, a manifestagio
do simbolo em estado dialético, em estado seméntico, nos seus deslocamentos,
os trocadilhos, os chistes, gracejos funcionando sozinhos na maquina de
sonhar...E é na maquina de sonhar que ele reencontra o que ja estava 14, desde
sempre, ou seja, de que é no nivel do mais orginico e do mais simples, do
mais imediato e do menos manejavel, ao nivel do mais inconsciente, que o
sentido e a fala se revelam e se desenvolvem por inteiro” (LACAN, 1955,

p.101).

No sonho o descentramento do sujeito se constitui em relagdo a um universo completo,
acabado, cuja totalidade ¢ um engendramento de formas, intensidades, ficgBes, onde apesar
disso o sujeito nio apreende seu verdadeiro rosto, mas apenas uma mascara. O sujeito € 0 que
se fixa por um instante nesta captura de uma imagem elidida. Lacan considera a consciéncia
como principio nfo s6 de idealizagfo, mas de desconhecimento e que € correlativo da elisio
da fungdo do olhar. A ilusdo da consciéncia de apreender-se enquanto olhar elide a
dependéncia do sujeito em relagdo ao registro do desejo.

Por outro lado a esquise do sujeito se da quando ele se apercebe como desejante no
campo do olhar do outro. A validagdo do sujeito remete a esse olhar que o desorienta, que 0

reduz a ser um ponto, uma ressondncia, uma distor¢do no horizonte do outro.
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Capitulo VI
ESQUISE E TRAUMA

Neste capitulo iremos analisar o trauma como dizendo respeito 4 condigdo do
surgimento do sujeito, a condigdo de sua divisio, Spaltung, esquise e relacionado tambeém ao
recalcamento originario. Se no recalcamento originario alguma coisa tem a func¢do de riscar,
de barrar outra, nem por isso deixa de haver o enigma do porqué o recalcamento incidiu sobre
este conteado especifico. Como surge esse elemento operatério de apagamento que €
designado por Freud desde o inicio na fungdo da censura? Podemos dizer que o sujeito se
constitui como sujeito no momento mesmo em que se efetiva o recalque originario. Ha neste
momento uma escolha dramatica radical, na qual o sujeito escolhe de que forma ird se nserir
na existéncia.

Se o sujeito sofreu um descentramento, isso quer dizer que o sujeito somente se
apreende em fungdo do seu desconhecimento radical. No entanto algo de uma outra natureza
vem perturbar qualquer homeostase ou auto-regulacio do psiquismo, ¢ este algo € o trauma
enquanto presentifica o encontro para sempre faltoso do sujeito com o real.

O trauma é o acontecimento cujo modo de presenga constitui a esquise do sujeito, pois
o trauma se acha determinado pela repeticgo, ou seja, algo que se produz por acaso mostra-se
dotado de uma estranha inércia, de uma compulsio a repetir. I na dimensdo de algo que se
apresenta e que ¢ perdido que o desejo do sujeito se constitui, mas a dimensdo da perda nfo
basta para dar conta do trauma. A fungio do trauma € perpetuar uma realidade sentida como
insuportave! e a0 mesmo tempo inassimilavel e que designa o real derradeiro por tras da
repeticdo dos signos.

O tropegdo, o fisgamento, a rachadura nos desvelam este traco evanescente, este

aspecto evasivo do inconsciente que aparece sempre em descontinuidade com a representagio
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consciente. E porque essa mancada, essa claudicagdo, esse tropego se da que Lacan ira dizer
que o estatuto do inconsciente € pré-ontologico, é algo que estd em espera ¢ cuja verdade
tende a se fechar. De modo que o compromisso sintomatico mantém o sujeito ao mesmo
tempo perto, contiguo mesmo ao trauma, que lhe aparece, por exemplo em sonhos e ao
mesmo tempo distante, pois o trauma nfo aparece como enigma € sim como passivel de
remeter 4 primeira cena como irredutivel em sua estranheza a elaboragdo no registro da
representagdo do sujeito.

O traumético esta vinculado aquilo que se repete como mau encontro no limite entre o
acidente que se da como por acaso e sua insisténcia que se revela como tropegdo, como
fisgamento, como tiqué, que instaura uma nova maneira de pensar o sujeito com o que faz sua
condigdo.

“Pois, depois de tudo, por que a cena primitiva € tio traumatica? Por
que ela é sempre muito cedo ou muito tarde? Por que o sujeito encontra ncla
ou prazer demais—pelo menos foi assim que primeiro concebemos a
causalidade traumatizante do obssessivo—ou de menos como na histérica? Por
que ela ndo desperta logo o sujeito, se ¢ verdade que ele ¢ tio profundamente
libidinal? Por que o que acontece aqui ¢ distiquia? Por que a pretendida
matura¢do dos pseudos-instintos é transfilada, transvazada, transfixada de

tiquico, eu diria—do termo tiqué?” (LACAN, 1964, p.71).

Lacan nos adverte que a compulsiio a repetir ndo poderia ser aqui identificada & fungio
de dominar o acontecimento doloroso, pois ndo fica claro qual é a instdncia que se
identificaria a esta suposta fungiio de dominio. Na compulsdo a repetir se trata de algo mais
primordial, ou seja, de obter a ligagdo da energia cujo excesso, cujo transbordamento constitui
a prépria violéncia do trauma. E somente pela vigéncia do trauma, pela vigéncia de que ha um
nicleo real irredutivel 4 representagio que se estabelece a barreira do esquecimento, que o
acesso ao que foi esquecido é perdido, restando como marca de sua presenca a cicatriz, a

insatisfagdio constitutiva do sujeito neurdtico.
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De qualquer modo é o acontecimento traumatico que divide o sujeito ¢ do qual ele 56
pode dar conta repetindo e essa repetigdo pode ja estar presente desde o ato inaugural, o
contra-investimento que faz desaparecer, passar por baixo uma primeira realidade traumatica
que porta o enigma da emergéncia do sujeito, fundando-se portanto a estrutura combinatdria
do inconsciente, antes mesmo da inflexdo intencional de um sujeito.

E por esta alienagio fundamental que o sujeito aparece como desejante, inscrito no
campo do Outro, e que lhe garante que o recalcado retorne ao ponto inicial, como repetigdo.

Assim Lacan localiza a alienag@o:

“_.nesse primeiro acasalamento significante que nos permite
conceber que o sujeito aparece primeiro no Outro, no que © primeiro
significante, o significante undrio, surge no campo do OQutro, e no que ele
representa o sujeito, para um outro significante, o qual outro significante tem

por efeito a afanise do sujeito”(LLACAN, 1964, p.207).

O trauma ao dividir o sujeito institui a alienag@io que consiste no fato de que para o
sujeito se trata de escolher o ser ou o sentido, na medida em que os dois ndo se constituem em
presenca, ou seja, simultaneamente. Lacan nos diz que:

«_..a0 escolher o ser, o sujeito desaparece, ele nos escapa, cai no ndo
senso—escolhemos o sentido, € o sentido so6 subsiste decepado dessa parte de
ndo-senso que ¢, falando propriamente, o que constitui na realizagdo do

sujeito, o inconsciente” (LACAN, 1964, p.200).

Isso invalida qualquer miragem de um psiquismo fechado sobre si mesmo, numa
unidade de invélucro, invalida também o eu como fungdio de sintese, revelando-se o sujeito
descentrado em relagdo a este eu. A compulséo a repetir introduz o carater radical do conflito,
na forma do que ¢ recusado pela elaboragfio consciente do sujeito € que evoca no sujeito um
sentimento de estranheza.

A compulsio a repetigdo se introduz como um mais além do principio do prazer e que

se traduz por um constrangimento a ter no seio mesmo do processo primério o seu suporte.
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Assim temos o sonho mais enigmatico, o do pai que permanece 4 cabeceira do leito do filho
morto, que vai dormir um pouco em outro aposento O pal ao adormecer tem o seguinte
sonho: o filho esta ao lado de sua cama, lhe toma pelo brago e lhe diz em tom de reproche:
Pai, nfio vés que estou queimando? ele ¢ entdo despertado pelo ruido de uma vela tombada e
que vai pegar fogo na cama em que seu filho repousa. Freud enfatiza que este sonho deve ser
considerado exemplar com relagio a fungio de realizar o desejo. No entanto, isso néo € claro.
Podemos apreender com Lacan “que o desejo af se presentifica pela perda imajada ao ponto
mais cruel, do objeto”(LACAN,1964, p.60). A quase-identidade entre o que se passa no
sonho € 0 que se passa no quarto onde uma tocha vem a pegar fogo no leito do filho e as
palavras ditas talvez a proposito da febre: Pai, ndo vés que estou queimando? mostra que:

" ..algo se repete, mais fatal em suma, por meio da realidade... algo
como a homenagem a realidade faltosa—a realidade que ndo pode mais se dar
a ndo ser repetindo-se infinitamente, num infinitamente jamais atingido

despertar”(LACAN, 1964,p.60).

Quando o ruido da vela tombada serve de material para a produgiio do sonho e este
desperta o pai, algo identifica depois de despertar esse ruido como sendo da ordem da
realidade. Neste sonho Lacan localiza a repetigio em estado puro, onde hd a incidéncia
facticia que presentifica o estranhamento radical que € para este pai o sonho com o filho
morto e onde o que é falhado ¢ a tiqué, o encontro. E € esta esquize radical que presentifica o
mais além, em seu sentido de destino. Ao despertar, sua consciéncia se constitui em torno da
representagio € € a distincia, o abismo entre a realidade de vigilia e a realidade onirica, ou
seja—é porque o sujeito pode apreender-se enquanto consciéncia, pelo fato de que ele ndo se
toma de modo algum por idéntico a si mesmo—que ele pode se apreender de forma reflexiva,
pode até mesmo se iludir quanto a isso e se sacar como identidade a partir desta apreensdo

diferencial que logrou se constituir em torno da hidncia do despertar.
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Assim a passagem do sono ao despertar implica uma descontinuidade, de tal modo,
que determina o retorno da realidade representada, ou seja a forma preferencial da realidade,
onde existe aparéncia de coalescéncia entre a percepgdo e consciéncia, ¢ ¢ justamente o
empuxo do olhar dirigido ao mundo perceptivo que constitui o ser do sujeito. O despertar € a
causa da realidade representada poder se constituir, em torno de um buraco, de um vazio. O
modo de presenga da realidade representada para o sujeito implicado no despertar € a pré-
existéncia de um dado a ver.

A funcdio do olhar enquanto constitutiva do sujeito cartesiano- do sujeito que pode
emitir este enunciado paradoxal: ‘Vejo-me ver-me’- situa-se como um dos correlatos
essenciais da consciéncia em sua relacdo com a representagdio.Tal fungdo € formalizada por
Lacan como o ponto em que o sujeito se desvanece e que por uma espécie de mimetismo, o
sujeito confunde-se com a sua percepgdo a0 mesmo tempo em que se apreende ilusoriamente
como consciéncia de suas representagdes. Se o sujeito chega a se apreender como consciéncia
transparente a si mesmo em sua vida de vigilia é porque seu narcisismo encontra apoio na
complacéncia do sujeito de ilusoriamente se apreender em algum lugar de suposta plenitude.

Ao contrario, no sonho, “isso mostra” vem antes do “isso pensa”. Pelo deslizamento
mesmo do sujeito que na intensificagdio das cores, dos contrastes, das imagens ndo conscgue
contudo se sacar como consciéncia. Ele ndio sabe onde isso vai dar € onde isso o leva. Lacan
cita 0 exemplo de Chuang-Tsé: no sonho ele € uma borboleta, no entanto, quando esta
acordado ele pode se perguntar se ele ¢ a borboleta que esta sonhando ser Chuang-Tsé, e isto
prova que ele ndo é louco, porque ele ndo se toma por absolutamente igual a Chuang-Tsé
.Quando “ele sonha que ¢ borboleta- ele ¢ borboleta capturada, mas captura de nada, pois, no
sonho, ele ndo € borboleta para ninguém. E quando esta acordado que ele ¢ Chuang-Tsé para
0s outros ¢ que esta preso na rede deles, de pegar borboletas”. (LACAN, 1964,p.77)

A teoria lacaniana do sonho e do despertar nos conduzira a pré-existéncia da funggo do

olhar quando a consciéncia se trama ao redor da representagéo cuja férmula é: ‘Vejo-me ver-
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me.’Quando o sujeito se reduz & pura certeza de ser sujeito, a tnica poténcia que ele preserva
¢ a de ser nadificagiio e cle seria essa pura presenga, seria este personagem sem face, a alma
escrava, O sujeito que se desvanece contra o fundo azul do céu, se ele nfio emergisse da
objetividade onde esta inserido por intermédio do olhar de outrem, que surpreendendo as
linhas de forga, de um mundo capturado numa miragem, desdobrasse toda uma ficgdo que
apenas acontece quando o sujeito se supde sob o olhar de alguém.

E nesse registro que se funda a esquise do sujeito, ou seja, entre o sonho e o despertar,
pois “somos seres olhados no espetdculo do mundo.O que nos faz consciéncia nos institui, do
mesmo golpe, como specuium mundi” (LACAN, 1964, p76). Diz Lacan que:

«_.na relagdo escopica, o objeto de que depende a fantasia, & qual o
sujeito estd apenso numa vacilagdo essencial, € o olhar. Seu privilégio—e
também o porqué de o sujeito durante tanto tempo ter podido desconhecer-se
como estando nessa dependéncia—se atém & sua estrutura mesma”(LACAN,

1964,p.83).

E pelo estranhamento mais radical que o sujeito vai se mscrever como desejante no
campo do Outro e uma das incidéncias desta inscrigdo ¢ o olhar como o objeto que opera uma
certa queda de desejo e cujo modo de apreenséo € a esquise. Esta esquise se demonstra pelo
que, no sujeito, em relagdo ao visivel, ha, segundo Lacan, a pré-existéncia de um dado a ver.
A esquise se da quando o Sujeito se defronta com a pré-existéncia de um dado a ver em
relagdio a realidade representada. E este estranhamento, o desconforto, a vertigem que o
sujeito sente ao entrar em contato com uma realidade que € inica e portanto radical sendo que
a essa realidade ele ndo pode responder nem dar conta pelo recurso a fantasia ou ao delirio.
Algo atinge esse sujeito em cheio. E o olhar em relagiio ao dado a ver que cria a ambigiiidade
na dialética do visivel e do invisivel, ao aprofundar a relagio do olhar no que ele concerne ao
desejo enquanto esquise., fratura, mancha.

Assim sendo podemos nos reportar a uma das destinagbes da pulso descrita por Freud

como exibicionismo- voyerismo como referindo a um olhar pleno de desejo. O sujeito que €
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tem para o sujeito um caréter submergente, inundante. Em oposicdo, ha a forma que a
significagdio toma quando nfo remete mais a nada”(LACAN, 1956, p44). A intuigdo delirante
corresponde a uma relago profundamente perturbada com a realidade.

No entanto podemos afirmar que o louco ndo acredita na realidade de sua alucinagdo.
O louco admite até certo ponto a sua irrealidade. O que esta em causa ndo € a crenga do
psicotico na materialidade das alucinagdes. “Mas, contrariamente ao sujeito normal para quem
a realidade lhe chega de bandeja, ele tem uma certeza, que € a de que aquilo de que se trata—
da alucinacdo 2 interpretagdo—lhe concerne”(LACAN,1956, p.91).

Aquilo de que se trata para o psicético € de que a realidade corresponde uma perfeita
ambigiiidade que abrange da benevoléncia a intengio malévola mais radical.

Por outro lado podemos dizer que o conhecimento dito parandico € um conhecimento
instaurado na rivalidade do ciime e que conserva o cardter agressivo da concorréncia
primitiva. A estranheza da experiéncia do psicdtico ¢ diferente daquela do neurdtico. Lacan
introduz a esse respeito o conceito de foraclusdo, cujo mecanismo basico consiste em que:

".alguma coisa que foi rejeitada do interior reaparece no
exterior...Assim pode acontecer que alguma coisa de primordial
quanto ao ser do sujeito ndo entre na simbolizagdo, ¢ seja, ndo

recalcado, mas rejeitado”(LACAN, 1956, p.97).

Uma vez iniciado nos desenvolvimentos do seu delirio ndio h4 mais como retornar ao
pacto do sujeito com o outro. Esse lugar terceiro da mediagiio desaparece na medida em que o
sujeito se aproxima a um ponto da realidade a que o sujeito s6 pode responder pelo delirio.

Podemos dizer que aquilo de que se trata no psicotico € a presenga sem mediagdo do
outro como desejante, é que o desejo do outro € apreendido de forma imediata, sem que essa
presenca tenha sido filtrada pelo esquecimento advindo do recalque. Portanto algo que ndo
entrou no sistema da simbolizagfio aparece como uma significagdo errante, cuja estranheza se

da na forma de uma invasdo significante, até forga-lo a reconstrugio delirante da realidade.
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Podemos dizer no entanto, que a esquise, a estranheza, quer ela aparega no neurético
na forma da repeti¢io do real, do trauma, no sonho ou pelo retorno no cerne da realidade de
uma realidade sentida como demoniaca, como destino, quer ela aparega no psicotico na forma
de uma perturbaggo radical das relagdes do sujeito com a realidade essa ambigiiidade radical
na experiéncia do sujeito torna-se uma espécie de nicleo, ao redor do qual se tece a indagagdo

a respeito da possibilidade da emergéncia de um sujeito desejante.
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Capitulo VII

PERVERSAO: A OUTRA FACE DA SUBLIMACAO

Este capitulo permite analisar o carater predominantemente mau das relagdes que o
homem entretém com o homem e que Lacan mostrou ja estar presente no pensamento de
Freud. Tal carater se desvelaria através do paradoxo da consciéncia moral. Quanto mais
exigente essa consciéncia se torna, quanto menos a ofendemos, na propria intimidade de
nossos elds, de nossos desejos, mais nos tornamos vulneraveis em relagdo a esta crueldade
paradoxal da consciéncia moral que persegue o individuo “muito menos em fungdo de suas
faltas do que de suas desgragas”(Lacan, 1960, p.114).

A experiéncia humana € a outra face da cultura, sendo, pois, uma experiéncia perversa
na medida em que em lugar de se constituir por relagio ao objeto somente se constitui
enquanto tal em relagdo ao desejo do Outro. No centro da problematica do mal esta o odio de
si mesmo e o recurso ao mal estar da civilizagiio é insuficiente para explicar a incidéncia
paradoxal do mal neste nivel. O mal, aqui, ndo apresenta-se no nivel de uma transgressao, mas
do ponto de vista de uma auto-mutilagio. Aqui pode ser introduzida em toda a sua
complexidade, a dor, a dor petrificada que pode surgir sobre o fundo tonal do sentimento de
culpa, mas que ¢ essencialmente requerida como correlato desse paradoxo moral.

Este capitulo permite analisar a relagdo do sujeito com Das Ding. Das Ding ¢ um
termo empregado por Freud no ‘Projeto para uma psicologia cientifica’ e posteriormente
retomado por Lacan em seu seminario sobre ‘A Etica da Psicanalise’ para designar
inicialmente a parte perdida de si mesmo, que este sujeito ira buscar reencontrar. E o objeto
perdido, que, nfio obstante, nunca foi sendo suposto. Algo deve ter se separado do sujeito,
algo deve ter-se excluido a partir de um niicleo primordial. Este algo suposto, a coisa

inacessivel, Das Ding permite ao sujeito distanciar-se em relagdo ao bem e instaurar essa
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relagio a0 bem como metaforica. Ao longo de sua vida ira tentar reencontra-lo, mas a vida
inteira deste sujeito somente ird se sustentar na decepgdo e no equivoco perfeitamente
individualizado quanto ao que lhe cabe, ou seja, sua parcela de prazer e, igualmente de dor.

No entanto ¢ ao se distanciar em relacdo a Das Ding que as representagdes irdo
surgindo, de forma complexa onde o excesso de energia intrapsiquica pode transformar-se em
complexidade, na busca infinitezimal do desejo enquanto refragao especular do que seriam 0s
signos da percepgdo real. Aquilo que seria da ordem do insuportdvel faz nascer as
constelagdes das idéias e dos ideais, sem que se ultrapasse a lei propria do principio do prazer.
Prazer ¢ desprazer se mostram avidos da repeti¢do dos signos, mas somente na medida em
que eles engodam quanto ao que esta para além deste limite, os trilhamentos que sulcam a
realidade psiquica segundo as leis de uma memoria. A incidéncia pontual do inconsciente
como homélogo ponto por ponto do que se passa a nivel do eu faz pensar que essa realidade ¢
profundamente escolhida, no sentido de filtrada, mas enquanto realidade psiquica ela €
inescapavel porque se presentifica através dos signos da percepgdo.

Portanto é na via de uma discordéncia entre a realidade psiquica e a realidade externa
que irdo se orquestrar todo o dilaceramento, o rasgamento do sujeito ¢ serd a partir deste
dilaceramento que a retomada da busca da dire¢io se indaga também em relagdo ao objeto.
Pois o objeto nfio ¢ o correlato do sujeito, mas o limite de uma topologia de sua relagdo com o
real, para além de qualquer limite, mesmo aquele do principio do prazer. E porque o eu ¢ 0
objeto ndo estdo no mesmo nivel, que ao buscar reencontra-lo, esse objeto ndo ¢ diferenciado
como mau objeto. O sujeito ndo tem o menor acesso ao mau objeto, pois, desde logo, em
relagio ao bom objeto ele se mantém a distancia. Este objeto que no inicio foi neutro, cactico,
absoluto engendra agora um investimento ambivalente que ¢ caracteristico da formagido de
compromisso; o sujeito ndio suporta mais, ele explode, ele amaldigoa, ele nfio entende, ele faz

sintomas onde ele nio pode formular em nenhuma outra via que néo a sintomatica que se trata
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do mau objeto. Esta ¢ a primeira mentira: o sujeito se engoda quanto 4 aparéncia boa ¢ ma do
objeto.

Por ser a realidade estruturada em seu retorno, que o sujeito pode iludir-se supondo no
mistério do seu desejo a amplificaciio, as ressondncias do Cosmos. O mito de uma
complementariedade onde as mais arcaicas tendéncias iriam fornecer material para
exploragdes androginas e oniricas do ponto de insergdo do sujeito no mundo, esse mito de
espelhamento do microcosmo em sua projecdo em relagdo ao infinito, este mito foi
desconstruido, de forma sistematica por Freud.

Deste modo Das Ding designa a coisa mitica, a coisa arcaica, e apresenta-se como um
aprofundamento do conflito a um nivel paradoxal, que nio deixa alternativa ao sujeito: ele
tem de escolher entre o ser e o sentido. O ser enquanto decepado de sentido € a formula da
alienagdo. A alienagio é um conceito construido por Lacan no Seminario sobre os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise. O vel da alienagio consiste numa escolha que tem por
conseqiiéncia nem um, nem outro. Assim, Das Ding, A Coisa induz no sujeito essa busca
cujos trilhamentos nio se reduzem a uma perda momenténea de equilibrio e em seguida a
retomada deste equilibrio. Das Ding, o interior excluido na constituicdo do sujeito regula a
distancia do Sujeito em relagdo ao seu desejo. Mas esta distancia ndo pode ser abolida. Das
Ding surge inicialmente como falta Ha alienago porque o Sujeito ao ser constituido a partir
de um interiorexcluido nio tem consisténcia como Ser. E, ao mesmo tempo, o Ser s0 pode se
revelar decepado de sentido. Ha uma insisténcia deste para além do principio do prazer, para
além de toda homeostase, na medida em que ha acaso, ou seja uma certa indeterminagéo onde
justamente ndo ha regra ética a priori.

Das Ding é correlato “da presenga insinuanie, perpétua da sensagdo opressora de
alguma maldigio original”(LACAN, 1960, p.119).

A desconstru¢dc da simetria entre microcosmo € macrocosmo, o espelhamento, a

emulagfio entre céu e terra, retornou totalmente ao sujeito como autopoiésis, como O
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significante radical do seu desamparo. O Cosmos ¢ indiferente ¢ intencionante ao mesmo
tempo. Ha em relago ao ser humano uma pré-existéncia do real enquanto negatividade. E por
ouro lado 0 eu ao se construir separa de si mesmo o arquétipo do que serd a realidade
enquanto estruturada.

Nio obstante algo foi perdido. L justamente o vazio criado por este algo, que cria a
expectativa de preenché-lo. Lacan introduz como o objeto primordial este vaso que o oleiro
molda:

“ _.como um objeto feito para representar a existéncia do vazio no
centro do real que se chama a Coisa, esse vazio, tal como ele se apresenta na
representagio, apresenta-se, efetivamente, como um nihil, como nada...ha uma
identidade entre a modelagem do significante e a introdugio no real de uma

hidncia, de um furo”(LACAN, 1960, p.153).

Deste modo, constatamos que a emergéncia da significagdo somente foi possivel
através da oposigio significante que permite articular por exemplo: vazio e pleno, continuo,
descontinuo, auséncia e presencga

E esta hipétese quanto a origem que nos faz remontar ao mito de Edipo, que instaura e
regula a distdncia do sujeito em relagdo a Das Ding. Podemos pensar em Edipo enquanto
injungio de um destino, uma prefiguragdo do destino enquanto tragico, por ser o carater
tragico que dd & existéncia sua coloragdo, sua densidade. Nenhuma repartigdo de bens e
funcdes poderia reconciliar o sujeito com o seu proximo, pois € ele mesmo o primeiro
estranho de si proprio. De onde o bem mesmo como metafora esta excluido enquanto escolha
para o ser humano. Pois o sujeito ao se diferenciar como o outro de si mesmo, comporta toda
possibilidade de alienagdo refletindo-se esta em rivalidade ¢ em identificagdo imaginaria ao
semelhante, mas indo além ao introjetar em si mesmo esta marca do desamparo que
transforma-se na incidéncia maligna, na m4 vontade. Esta incidéncia maligna € o cerne
daquilo que podera se desdobrar como destrutividade, agressividade, crueldade, sadismo. Ela

participa primeiramente da culpa, da obsessdo, da melancolia, do sentimento de sentir-se
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perseguido e sé em seguida constroi-se como formagdo reativa, defesa, delirio, megalomania
e idéias obsessivas. O sujeito é apenas esta intencionalidade, que se dilacera enquanto
projecio de si, ao ser apenas 0 que se atualiza numa determinado tempo, enquanto decifragio
do enigma presente. Portanto o bem e 0 mal possuem a desvantagem de serem 0pacos.

A estrutura do sujeito se encontra delineada como mais ou menos permedvel ao desejo
do Outro ¢ essa permeabilidade da ao sujeito a medida de sua sujeigdo. A defesa ¢ construida
porque ndo ha garantia que o preserve contra esse outro enquanto podendo privar 0 sujeito
de alguma coisa fundamental e insubstituivel para ele, ou usi-lo como objeto sexual contra a
sua vontade, ou ainda apropriar-se de sua forga de trabalho para converté-la em mais valia. E
esta sujei¢do que cria a sociedade estruturada em torno de um alto grau de sublimagéo.

Existe porém, na sublimagdo excessiva, a confluéncia com a perversdo. Neste contexto
pretendemos analisar a formula cristd que se enuncia como “Amaras teu proximo como a ti
mesmo,” no que ela comporta de paradoxo e no que ela se presta a todos os arrombamentos,
todas as invasdes, todas as atrocidades cometidas em nome desse bem, que exclui de seu
dominio tudo que ndo pode ser abarcado como pertencente neste nivel ao seu dmbito. Lacan
recoloca a questdio do mal como positividade, questdo ja presente na obra de Freud, quando
Lacan afirma que Freud escreveu ‘O mal estar da civilizagdo’ “para repensar um pouco
seriamente o problema do mal, dando-se conta que ele ¢ profundamente modificado pela
auséncia de Deus”.(Lacan, 1960, p.226). Justamente ¢ do maximo mandamento cristdo que o
préximo surge como radicalmente matvado e € nessa dimenséo que Lacan recoloca a questdo

posta por Freud quando este fala:

«__da tendéncia nativa do homem a maldade, & agressdo, a destruigéo
e, portanto também a crueldade... O homem, com efeito, é tentado a satisfazer
no proximo sua agressividade, a explorar seu trabalho sem compensagdo,
utiliza-lo sexualmente sem o seu consentimento, apropriar-se de suas posses,
humilha-lo, causar-the sofrimento, torturi-lo e mati-lo” (LACAN, 1960,

p.226).
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E na medida em que reconhego neste proximo a minha prépria imagem idealmente
deformada que eu recuo diante das conseqiiéncias deste mandamento, que recuo diante dessa
insondavel agressividade, que a introjeto ¢ fago retorna-la a mim. E justamente nesse limiar
que a lei se desvanece no limite de Das Ding, quando bastaria um passo ¢ franquearia os
portais do inferno interior onde, na medida em que me submeto as exigéncias do supereu,
mais estas se¢ reforgam com a finalidade de me submeterem inteiramente.

No entanto esta maldade profunda que habita o préximo, habita também em mim. O
que ¢ mais préximo de mim do que este &mago de mim mesmo que € meu gozo € do qual ndo
ouso me aproximar? Este gozo cujo dominio estd além do principio do prazer, so pode
verdadeiramente se dar como transgressio e num determinado nivel ele so se da como
degradag¢iio do desejo, no que este pode conter de pureza ética. E porque atribuimos ao
proximo a pouca realidade, ou seja a realidade precaria de nossa propria existéncia que
consentimos em fazer negociagdes, trocar o tempo por trabalho e até por mais valia

Por outro lado, meu gozo so vale quando posto & prova numa luta de puro prestigio,
onde me afirmo como mestre no momento mesmo que escolho a liberdade contra qualquer
forma de alienagio. Onde escolho a liberdade sem qualquer garantia a ndo ser “a garantia
pedida ao Outro do sentido dessa lei articulada o mais profundamente no inconsciente.Se nada
mais ha sendo a falta, o Outro se esvai, e o significante € o significante da morte”’(I.ACAN,
1960, p.235). Assim o paradoxo do gozo tal como se articula em relagio a dialética da
felicidade destaca para nos, sujeitos, a profunda relevancia da Lei, enquanto regula a propria
subsisténcia de uma mediacio em relagio ao gozo, no sentido em que, sem essa mediagio
veriamos se desvelar no outro sua propria maldade a semelhanga da minha.

Se persisto na via do gozo sem limitagdo na forma da méaxima sadeana que enuncia:
“Emprestai-me a parte de vosso corpo que possa satisfazer-me um instante, e gozai, se isto
vos agrada da parte do meu que pode ser-vos agradavel” (LACAN, 1960, p.246), logo sentirei

que me desvanego numa atmosfera incandescente, que se aproxima do zero absoluto e onde
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me deparo com o que Lacan mostrou ser o correlato da mixima sadeana que ¢ o imperativo
categorico. Este imperativo que Kant enuncia como: “Age de tal modo que a maxima de tua
vontade possa sempre valer como principio de uma legislagdio que seja para
todos”(LACAN, 1960, p.98). Lacan mostrou que no limiar das duas formulas, a de Kant € a
de Sade, se encontra a dor, a dor enquanto crueldade auto-infligida ou infligida a outrem. O
axioma da a¢do moral de Kant tira do 4mbito do humano tudo que o torna valioso, derradeiro,
absoluto em relagdo a sua propria condigio humana. Condig8o que faz com que o homem seja
também filho dos seus atos que consiste no fato de:

«_..ele ser sempre reconduzido aos caminhos por ele mesmo abertos,
aferrando-se a seus percursos, enredando-se no ja percorrido, tragando nesta
rede o circulo de seu mundo, emaranhando-se com a aparéncia e trancando-se
assim a0 ser. Dessa forma ele se agita numa atividade febril, virando-se ¢

revirando-se dentro de seu préprio circulo” (HEIDEGGER, 1969, p. 180).

Assim podemos dizer que o mal existe enquanto crueldade, sadismo, destrutividade e
ndo simplesmente enquanto desconhecimento, ignordncia. Cada sujeito estd diretamente
implicado no mal, seja no mal que o sujeito faz a si mesmo, scja 0 mal que este sujeito faz a
outrem.E neste registro mesmo que Lacan vai situar a problematica do obsessivo.Pergunta-se

Lacan:

“Por que vinculos profundos serd que uma certa relagio com o Outro,
que se chama de sadica, nos mostra seu parentesco verdadeiro com a
psicologia do obsessivo?—cujas defesas tém a forma de uma armadura de
ferro, de uma armagdo de ferramenta, de um colete, onde ele se detém e se
enclausura, para se impedir de aceder ao que Freud chama a certa altura de um

horror por ele mesmo desconhecido” (LACAN, 1960, p.247).

Deste modo, segundo Lacan, o campo da neurose obsessiva se mostra propicio para
analisarmos a incidéncia do mal, que ndo seria simplesmente a parte sombria do homem,mas
o mal como positividade que emerge irredutivel no sujeito. Além disso podemos incluir em

nossa analise as vias perversas do desejo € a perturbagfo radical da realidade no psicotico.
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Para comecar podemos indicar que o desejo do obsessivo implica no desejo da
destruicsio do outro como ser desejante, na medida em que a imagem do outro como ser
desejante o despoja € o destitui de seu proprio desejo. Assim enquanto a obsessdo busca
reiterar pelo pensamento a formula de anulagdo do outro enquanto ser desejante, a histérica
sustenta o seu desejo como enigmatico e absolutamente diferente de qualquer necessidade ou
urgéncia real. Por isto ha uma diferenga da dimenséio na qual o sujeito se desloca, seja ele
histérico, seja obsessivo e por isso ha uma diferen¢a da dimensdo tragica do desejo conforme
seja histérico ou obsessivo.

Quando se trata do sujeito colocado em posi¢do perversa sentimos que o aspecto mais
relevante em relagio ao desejo perverso ndo ¢ o fato de que o objeto seja uma coisa, no
sentido de sua inércia, mas pelo contrario a escolha eletiva narcisica supde toda uma zona
ambigua onde ird se situar a intersubjetividade radical, onde o outro comporta para 0 perverso
um ideal a ser atingido. O outro € esta miragem que me transforma em fetiche para o seu
imaginario, na medida em que este outro enquanto objeto s6 existe para o perverso na medida
do seu poder radical quanto a seu préprio desejo. Se por um lado a perversdo se encontra no
limite do que pode ser abarcado como aberragio em relagdo a critérios sociais, € este limite
que a estigmatiza, que a exclui ¢ que a faz comportar nela mesma um estrangulamento do
estatuto humano enquanto precario. E preciso partir da intersubjetividade radical, onde “o
desejo humano estd inteiro exposto, no sentido mais profundo do termo, ac desejo do
outro”(LACAN, 1954, p.252). Assim poderiamos aprofundar também neste capitulo a questao
do olhar como a questio medular da estrutura perversa: o olhar que me vé naquilo que eu sou,
ndo existe nenhum outro ser para além deste olhar.

Por ultimo tentarei esbogar a problematica do psicético. O psicético e em especial o
parandico estaria marcado por um encontro ndo mediado com o desejo do Outro e inexistiria
para ele a possibilidade de significar o sentido radical da estranheza desse encontro no

registro falico. Assim, enquanto na neurose haveria a mediagdo do falo, cujo valor falico
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encobriria a confrontagio com o desejo do Qutro, na psicose o encontro macigo com o desejo
do Outro ¢ inevitavel. E, ao perceber na amplitude do desejo do Outro toda a sua coloragdo, a
sua implicagdo, a sua alteridade, o parandico interpretaria isso como o mal, o mal originario,
fundamental

No neurdtico, os objetos estariam investidos no plano da fantasia, no psicotico os
objetos so seriam investidos num segundo tempo de tentativa de reconstrugéo e restituigdo do
valor e sentido do seu mundo, ou seja, no delirio (FREUD, 1914). Contudo enquanto no
neurdtico o recalque funcionaria como um escudo que o protegeria de um encontro imediato
com o desejo do Outro, no psicdtico seria o encontro ndo mediado com o desejo do Outro que
seria traumatico para o sujeito, por ser esse encontro renovado a cada vez, sem que o

esquecimento advindo do recalque pudesse oculta-lo ou media-lo de alguma forma.
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Capitalo VIII

UMA ABORDAGEM PSICANALITICA DA PARTE
SOMBRIA DA CULTURA CONTEMPORANEA

A sociedade ocidental pos-moderna se caracteriza por inverter as relagdes entre a
produgdo, a distribuigio € o consumo. Temos por um lado o esvaziamento dos poderes dos
Estados-Nagbes e 0 processo extremamente complexo, denominado globalizagdo onde toda e
qualquer mercadoria possui, antes de mais nada, valor de troca ¢ ¢ este valor de troca que
determina a equivaléncia de todos os bens de mercado.

Assistimos a um paradoxo interessante: de um lado o poder esta concentrado nos
aglomerados de mega-empresas multinacionais, isso porém na medida em que os valores de
troca associados aos produtos ou servigos dessas empresas sdo quase que inteiramente
construidos pela Midia ¢ pelo Marketing. Ao mesmo tempo o potencial econdmico deixou de
ser localizado ou de estar vinculado a um espago determinado. Deste modo a diferenga se
acentuou entre aqueles que possuem o poder de mudar de localidade, assim que as condigdes
se tornem menos propicias ao lucro e a mais-valia ¢ aqueles que estdo imobilizados e
conseqiientemente sujeitos a serem privados de seus empregos, moradia e condi¢des minimas
de subsisténcia.

Depois do colapso do Bloco Comunista, o mundo “tornou-s¢ um campo de forgas
dispersas e dispares que se reunem em pontos dificeis de prever e ganham impulso sem que
ninguém saiba realmente como para-las” (BAUMAN, 1998, p.66). Ao mesmo tempo a
soberania do Estado, isto &, sua auto-suficiéncia militar economica e cultural deixou de ser
uma perspectiva viavel.

No entanto podemos dizer que a velocidade com que se desloca o mundo virtual da

informagio e do consumo tornando a satisfagdo de uma demanda ou de um desejo quase
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instantinea tornou-se inseparavel das imagens super-idealizadas veiculadas pela Midia ¢ da
constatagdo terrivel de que o poder emigrou da produgdo para a distribuigdo e o consumo.A
nossa sociedade contemporénea gera exclusdo, quando consegue manter fora de suas
muralhas, nas periferias e favelas individuos desempregados, delinqiientes ou subempregados
de tal forma que quase todas as metropoles do mundo estdo convivendo com a pobreza ou tém
a pobreza em sua vizinhanga.

Contudo a descrigio da sociedade contempordnca ndio inclui simplesmente os
privilegiados e os excluidos em campos distintos e extremos da escala social. Ao lado da
geragio da exclusio existe a geragdo da ambivaléncia, cuja caracteristica € escapar de
defini¢Ges identitarias ¢ culturais estanques.

O que acontece € que o poder se descentralizou, se dispersou e parece estar em
constante estado de fluxo, sendo que a inddstria de bens de consumo e de informaggo reforga
determinadas respostas que foram geradas por acaso ou de forma experimental, com todos os
riscos pertinentes, pois estas respostas de consumo reforgadas contribuem para a consisténcia
virtual do modelo da globalizagéo.

No entanto a globalizagdo ndo é um projeto moderno, néo € a proje¢ao licida e
racional da arquitetura do mundo universalizado. Trata-se pelo contrario da “nova desordem
mundial.” O que parecia anteriormente tdo firmemente controlado pela reprodugdo da
sustenta¢io do equilibrio entre forgas contrérias, ou seja, o Bloco Socialista e o Ocidente
Capitalista parece ter criado com o seu desaparecimento um vacuo, a nivel de cultura e a nivel
de sujeito. Ocorre entdo uma subtragdo do solo comum, consensual,um esvaziamento da
instincia simbolica, ou seja esvaziamento do lugar simbolico que tornava possivel ao sujeito
se fazer representar, ter a garantia de se reconhecer em sua diferenga como pertencente a um
lugar.

Em sua obra, ‘O mal estar da civilizagio’, Freud aponta que esta é construida pela

renancia & pulsdo, tanto & pulsio agressiva como & pulsdo erdtica e essa rentncia geraria
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como residuo o mal estar. Freud assinala que qualquer técnica de viver,recaindo a escolha
sobre a arte, a fruigdo estética, a ciéncia, o ascetismo, o amor, a religiosidade ndo teria a
capacidade de nos tornar imunes ao sofrimento, principalmente ao sofrimento que provém de
nossos relacionamentos com outros seres humanos.

Assim o mundo globalizado n#o diz respeito a um projeto hicido e coerente.

“Diz respeito ao que estd acontecendo a todos nos.A idéia de
globalizagdo refere-se explicitamente as forgas andnimas operando na vasta
terra de ninguém—nebulosa e lamacenta, intransitdvel e indomével—que se
estende para além do alcance da capacidade de designio e agdo de quem quer

que seja em particular” (BAUMAN, 1998, p.68).

De um lado a auséncia de referenciais e de limites que pode ser designada como
anomia e de outro lado a reprodugdio do mal como inevitavel, cotidiana, futil pode ser
identificada como banalidade do mal, sendo que a este mal falta, inclusive, grandeza.

Para Freud, a anomia ¢ a banalidade do mal estio ligados a uma cultura
predominantemente narcisista, correspondendo hoje, ao mundo de Narciso, o espelho virtual
da Midia. Neste, a identidade ndo ¢ produto de uma construgdo cotidiana e prioritaria,
primordial em relagfio a outros valores, geradora de todos os demais valores. Na sociedade
contemporinea os individuos funcionam segundo padres muito peculiares de
comportamento. O caso do isolamento da imagem atras da tela de TV acentua sua
incomunicabilidade, onde o lago contratual niio implica em reciprocidade, mas se esgota na
frui¢do que produz uma ilusdo de pertencimento.

Nio obstante este estado de coisas ja ¢ detectado em sua origem por Freud. Ele afirma
por um lado, que o alto grau de civilizagdo presumivelmente atingido em sua época e aquilo
que chamamos de cultura somente é produzida pela coergéo, onde todos somos submetidos a
mesma lei, formulada inicialmente no pacto simbolico pela igualdade suposta entre os iIrmaos
no primitivo cli totémico. Por outro lado afirma a definitiva predominéncia do narcisismo em

nossas escolhas culturais € amorosas (FREUD, 1913).
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O mito do Pai da Horda formula que no inicio haveria a tirania do pai, o qual se
apoderou de todos os bens ¢ de todas as mulheres. Os irméos se revoltam, assassinam o pai ¢
depois o comem numa refei¢io antropofagica. A partir dai os irmdos se identificam com o
lugar vazio do poder paterno, € a lei ¢ internalizada, cada membro do cli se identifica com o
pai € sente a0 mesmo tempo remorso e alivio pelo acontecido. De modo que o assassinio €
reduplicado pela instituigdo da lei, a qual pressupdes a igualdade entre os irmdos.

Percebemos entdo que a narrativa do mito do Pai da Horda pode nos ajudar a pensar o
lugar e a origem mitica de uma cultura que se faz no dmbito do pacto simbolico. Freud ira
radicalizar a injungdo deste pacto simbdlico ao torna-lo correlativo da implicagdo €tica do
sujeito em relagio a sua fala. E no dominio da linguagem que o sujeito assume o
compromisso através do qual ele é aceito na comunidade e assimilado como um dos seus
membros.

A sublimagdo acontece quando o sujeito produz um objeto cultural, sendo que este
objeto pode causar perplexidade, ao interrogar a cultura que o originou,seja na forma do
objeto artistico ou de um objeto de conhecimento cientifico.

A sublimagio para Lacan consiste em “elevar o objeto & dignidade da coisa”(LACAN,
1960, p.140). Na sublimagdo ndo se trata do compromisso sintomatico, onde haveria recalque
e retorno do recalcado, o qual pode fazer implodir qualquer atividade criativa e frui¢do do
objeto construido. Na sublimagfo a pulsio se satisfaz de forma direta, sem visar um equilibrio
normativo com o mundo, mas acrescentando a artificialidade e a habilidade significados, que
servirdo como contrapontos a modos de presenga em que a cultura se repete ¢ se aliena de si
propria.

No entanto o processo de sublimagdo seria imanente a uma dessexualizac@o de Eros,
0 que acarretaria a liberagdio de poderosas for¢as destrutivas. S3o estas forgas destrutivas que

sfio remanejadas e manipuladas pela produc@io de bens de consumo e pela industria do
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entretenimento. Neste dmbito o conteddo das mensagens veiculadas pela Midia teriam um
valor secundério relativo ao seu aspecto formal, o qual reteria a forga dominante no processo.

Chegamos ao centro da problematica contemporanea onde o mito de Edipo, o mito do
pai da Horda e o mito de Narciso sdo essenciais para “a aptiddo significante do ser humano,
sua diferenga em relagiio s outras espécies, que consiste em fazer sentido.” (KRISTEVA,
1996, p.148). Esta aptiddo significante esta sendo paulatinamente esquecida ao se transformar
a cultura em consumo, ou seja ao se transformar o vazio de cultura no desejo pela
mercadoria-fetiche.

Este contexto de anomia e alienagdo esta bem exemplificado nos multiplos sentidos do
mito de Sisifo, o qual é condenado pelos deuses a rolar uma pedra até o topo da montanha,
para vé-la descer implacavelmente e entdio recomecar. Sisifo prefere a escraviddo, a privagao
do sentido de sua propria vida a morte. Medida pelo incomensuravel do horizonte sem limites,
da intoleravel vastiddo do céu, Sisifo nfio se resigna ao seu destino. Pois em seus sonhos ainda
¢ sujeito e seus sonhos lhe devolvem a face menos evidente de sua condig¢io, no momento em
que desce a montanha, momento em que triunfa sobre o seu rochedo, néo apenas ao refletir
sobre a sua existéncia, mas ao se permitir ter pensamentos de um homem livre, pensamentos
que terdo, talvez, uma ressondncia especial em seus sonhos .

Vemos entdo que no contexto contemporaneo as narrativas circulam € se entrecruzam,
formam metaforas, metonimias, contigitidades entre as dimensdes de labor, de
entretenimento, eroticas e culturais.

Contudo, o sentido e o projeto modernos de construgio de uma utopia migrou para o
consumo e o instantineo, gerando incerteza cada vez em maior escala, sendo que 0 processo
de hominizagio do planeta deixa como residuo a ambivaléncia e a anomia.

Podemos dizer que a construgiio social da ambivaléncia emerge de um contexto que
torna impossivel delimitar com nitidez a que espécie de pertencimento, a que espécie de lago

social determinados individuos estio vinculados. Assim, na sociedade contemporanea, a
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ambigiiidade no interior da formagdo do processo identitario se reflete na indeterminagdo ou
prova de incerteza do proprio espago social.Neste espago social valores primordiais tais como
o bem e o mal nio sio obtidos de saida e a indeterminagio quanto a futura validagdo de
determinados comportamentos permanece latente, ndo exclusivamente em seu sentido
libertario, mas no sentido inverso de uma opressdo primitiva e inelutével, no sentido de que a
contemporaneidade faz a prépria experiéncia de existir ser correlativa ao surgimento, em seu
horizonte, da possibilidade de uma maldigdo originaria.

As imagens cambiantes que Narciso julga apreender e reter por um instante, tém o
poder de despersonalizagio, e o sujeito precisa lidar habilmente com estas imagens
superpostas, sem se dispersar em meio a fragmentagio impar dos valores na época atual, onde
o0 sujeito experimenta mualtiplos rostos e devires ao aderir mimeticamente aos diversos
ambientes que freqiienta.

Assim o sujeito dividido torna-se miltiplo e a coeréncia deixa de ser uma meta, um
objetivo, sendo que estes se transformam, no limiar do desejo de consumir, em desejo de
consumir seus proprios seres de sujeitos no fogo sagrado da cultura tribal pés moderna..

O conceito de ambivaléncia corresponde em Freud ao convivio simultdneo, num
mesmo sujeito, e em relagdo ao mesmo objeto, do amor e do odio. Este conceito tomou uma
feigio social quando passou a significar dissolugdo das fronteiras, desconstrugdo dos valores,
dessacralizagdio da arte, na medida em que o objeto de arte ¢ infinitamente reprodutivel, ¢
parece engendrar-se com rapidez espantosa para desaparecer, um momento depois sendo seus
rastros diluidos no processamento de desconstrugdo e reconstrugdo continua de valores
estéticos e morais. O sistemna globalizado ao entrar em contato com o complexo, o multiplo, a
intensidade némade, o reduz ao seu coeficiente minimo, o descaracteriza ao separa-lo do seu
contexto e faz com que sua irredutivel ambivaléncia seja parcialmente neutralizada.

Deste modo h4a uma fabricagio cultural da ambivaléncia onde esta é gerada pela

exclusio do estranho, pela presenga desconcertante do estranho e pela articulagéo simultanea
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da proposta de assimilagio que lhe ¢ feita. Assim o estranho ¢ o que fica na fronteira, aquele
que desorienta os mapeamentos tornando o conhecimento da realidade infinitamente
contingente, porque infinitamente interpretavel.O estranho, contudo € colocado no lugar
central.

Para Lacan, Das Ding ¢é a presenga intoleravel de um objeto indiferente, que ¢
excluido no interior da construgdo primordial do que vem a ser a realidade subjetiva. Dai por
diante o sujeito sempre buscara manter distdncia deste primeiro nicleo primordial, que se
separou da realidade primitiva para permitir o processo de engendramento do real, e
simultaneamente, a auto-poiésis do sujeito.

Quando Das Ding, o bem supremo do sujeito € excluido no interior da primitiva
construgdo de identidade, tornando-se entdo a propria presenca mitica de uma origem, €
portanto de uma criago ex-nihilo, supde-se entdo uma descontinuidade entre a existéncia € 0
nada.

Por outro lado, na cultura contemporanea, o Bem Supremo ndo ¢ de modo algum
desejavel em si, sendo que este parece estar confundido com a perfeicdo superegoica,
inflexivel, tenaz e aprisionante. Ao invés da busca da utopia ¢ seu correlato o bem supremo, a
cultura contempor4nea parece exigir dos individuos um grau maior de risco, um grau quase
intolerave!l de aposta, como nos jogos de azar, mas implicando profundamente o sujeito no
horizonte de suas escothas. Assim ao narcisismo do sujeito se vincula sua capacidade de
superagdo de uma determinada situagio onde as possibilidades combinatérias, as inumeras
estratégias de engajamento podem tomar o aspecto ludico que o lance de dados realmente
supde.

Do mesmo modo a dessacralizagio da obra de arte espelha essa perplexidade infinita
do sujeito contemporéneo e, ao se disseminar, a cultura de massa cria nichos culturais, onde
pode-se identificar uma dada cultura pela profundidade de sua memoria, o enraizamento

seletivo na tradigdo. Portanto a fruigdo do objeto de arte torna-se ndo um mero engodo da
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industria cultural, mas incorpora-se & capacidade critica ao ser absorvida como parte do
cotidiano e servir para colocar em suspenso escolhas e pertencimentos, os quais constituem
quase que todo o peso da existéncia.

No entanto a criagio de ambivaléncia pde em questdo a prépria alternativa entre a
presungio de uma futilidade ou de uma profundidade da experiéncia humana, no momento
que revela no limiar de si um horror ao indeterminado, que ndo ¢ simplesmente o©
incognoscivel, mas uma intencionalidade inconsciente, estranha a si propria porque diz
respeito um sujeito inevitavelmente alienado, porque dividido.

A anomia seria entdo relacionada & falta de limites que uma dada cultura coloca em
seu horizonte e estaria relacionada & implicagfio ética do desejo, sendo que a anomia seria a
perversio do desejo, transformado em objeto de anseio pelo uso que a contemporaneidade faz
dos prazeres e do consumo

O romance de Dostoievski ‘Os irmios Karamazov’ permanece atual por colocar em
evidéncia todas as sedugdes do niilismo, sintetizadas na formula: “se Deus nfio existe tudo é
permitido.” A insustentdvel descontinuidade da epopéia humana se construiu em torno dos
significantes pleno e vazio, ausente e presente, sagrado e profano. A delimitagdo do sagrado e
do profano pretende recuperar e resgatar todas as interpretagdes tornadas possiveis ao se
propor 0 mundo como texto. O bem e o mal no romance ‘os irmios Karamazov' tornam-se
valores atrativos onde a lucidez deixa-se enredar em sua ambivaléncia. Efetivamente, a
interdicdo de incesto e parricidio permanece proxima demais da consciéncia de Ivd
Karamazov que confunde a intencionalidade profunda, visceral ¢ origindria com a realizagio
efetiva do crime. Deste modo, podemos supor que a ambivaléncia chegou nele a tal extremo
que aparece como insuportavel e o conduz a loucura. Na verdade, Ivd Karamazov nfio da um
passo em relagio ao parricidio, apenas o dltimo encontro com Simerdiakov, o verdadeiro
assassino, filho ilegitimo do pai Karamazov deixa implicita uma espécie de intengio presente

desde muito antes de qualquer materializagdo de um crime, 0 qual se torna mais complexo
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porque corresponde ao desejo de demonstragio do axioma de que Deus ¢ a causa suprema de
nossa ética.

Ora, essa interrogagiio sobre o lugar do sagrado e da religiosidade esta entre os
interesses fundamentais de Freud quando ele se indaga ansiosamente se havera alguma
espécie de civilizagdo que se construisse fora do ambito da crenca em Deus ou nos deuses.

“ E claro que Deus esta morto. E o que Freud expressa de ponta a
ponta em seu mito—ja que Deus sai do fato de que o Pai estd morto, isso
certamente quer dizer que nos demos conta de que Deus estd morto, € € por
isso que Freud cogita tdo firmemente sobre isso. Porém, igualmente, ji que ¢ 0
Pai morto a quem Deus originalmente serve, ele também estava morto desde
sempre. A questdo do criador em Freud ¢, portanto, saber a que deve ser
apenso, em nossos dias, aquilo que dessa ordem continua se exercendo”

(LACAN, 1960, p.159).

Freud empreende a tentativa de separar iremediavelmente a busca da felicidade pelo
ser humano da crenga em Deus, ou nos deuses ou no Destino. Fragil superagdo de si,
transmutagdo de si que deve ser interminavelmente reconstruida, e que ressurge aqui com
Sisifo, proletario dos deuses, escravo de sua incoeréncia e de seu capricho. Pois que deuses se
proporiam a vigia-lo incessantemente, para puni-lo com a morte se se recusasse a recomegar,
isto é se ao invés de recomegar criasse uma significagio? Contudo Sisifo nfo cria um sentido
misterioso para o seu tormento. Ele se preocupa em aderir a um matiz, a uma cor, uma
intensidade e essa aderéncia encontra nas reentrincias do seu mundo, tragos e diferencas
suficientes para ndo abdicar da esperanca ndo de que seu tormento cesse, o que € impossivel,
mas que a cegueira de sua condi¢do cesse de estar ainda aprisionada nesta esperanca. “E por
isso que ¢ preciso imaginar Sisifo feliz” (CAMUS, 1942, p.145). No entanto, se 0s deuses
prestam atengdio a Sisifo é porque seu destino ndo ¢ alienado nem banal. E porque Sisifo
compreende a futilidade do seu tormento, que tem forgas para recomegar ;e no neurético se da
0 mesmo com a assombrosa futilidade da idéia obsessiva, a qual acorrenta o neurdtico ao seu

sintoma
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A logica lacaniana de ndo ceder de seu desejo, torna-se banal no contexto da
alienagfio,onde o desejo e o consumo marca uma espécie de instantaneidade na relagdo do
sujeito com o desejo.Trata-se¢ de um desejo alienado, pois o individuo troca seu tempo por
mais-valia visando o consumo da mercadoria tornada fetiche.

Podemos neste ponto retomar ao tema da produgfo, ndo somente de exclusdo mas de
ambivaléncia na sociedade contemporinea, como trago distintivo da pds modernidade. A
ambivaléncia ¢ o residuo do que ndo anda bem e é na relagio com esta ambivaléncia que €
preciso procurar o recalcado, o rejeitado, a sombra do sujeito.

Podemos lembrar-nos dessa ambivaléncia, que no livro ‘Crime e castigo’ € acionada
em torno do personagem Raskolnikov. Esta ambivaléncia é tdo extrema que o real se poe a
falar, ou seja o delirio faz com que Raskolnikov interprete a realidade como algo que lhe diz
respeito. Ele estd absolutamente certo de que essa realidade lhe concerne, de que essa
realidade ¢ invasiva e indiferente. A intengdo criminosa lhe aparece como vinda do exterior.
Por outro lado, a anomia ¢ inerente ao cenario onde a a¢do do romance se desenrola. Por isso
Raskolnikov ndo é tragico, por detras deste inquietante personagem se encontra a perversio
da realidade, que pode ser identificada com a anomia e com a banalidade do mal.

A anomia esta de um lado relacionada & explosio demografica e o aspecto promiscuo
e doentio, encontrados em certos ambientes urbanos, relacionados a problemas sociais e
econdmicos E de outro lado, esta relacionada a pulverizagdo dos vinculos e referenciais
identitarios de um sujeito. A perda da tradi¢@io tornou os individuos isolados, desintegrados ¢
completamente iguais. O rompimento com a tradicdo abre espaco para o esvaziamento
existencial, a condigiio humana surge em todo o seu esplendor ¢ toda a sua miséria. Ao tentar
resgatar a perda da tradigdo construiu-se a democratizagio da cultura, mas no dmbito desta
cria-se um esquecimento voluntario das origens ¢ do modo de processamento de toda uma
tradigio. O valor de produgfio da cultura tornou-se equiparado a qualquer outro valor e no

entanto somente a cultura tem o poder de construgdo de significagdes
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Assim a cultura tornou-se inimiga de si propria e a adesdo a uma certa cultura tornou-
se sindbnimo de alienagfio. A este respeito escreve Hannah Arendt (1954):

“A sociedade de massas, a0 contrdrio, ndo precisa de cultura, mas de
diversdo, e os produtos oferecidos pela inddstria de diversdes sdo com efeito
consumidos pela sociedade exatamente como quaisquer outros bens de

consumo” (p.254).

Por outro lado, “com a perda da tradigdo, perdemos o fio que nos guiou com seguranga
através dos vastos dominios do passado; esse fio, porém, foi também a cadeia que aguilhou
cada sucessiva geragdo a um aspecto predeterminado do passado.”(HARENDT, p-130)

Quando o mal se torna indiferente est aberto o caminho ao genocidio, ao exterminio e
é por isso que a cultura deve ser preservada do mesmo modo que a tradigdo, pois somente a
cultura permite a uma determinada sociedade um direcionamento criador de novos valores, ¢
ndo a pseudo-cultura, que o esquecimento, a anomia e a banalidade do mal constroem, € que
se reproduz com velocidade assustadora criando um universo artificial, narcisico e alienado,
onde a Midia se introduz de forma insidiosa no cotidiano, naturalizando o mal até torna-lo
irreconhecivel.

Podemos dizer ainda que o mal e o bem deixaram de ser valores primordiais. Por outro
lado podemos constatar que uma das faces pela qual o bem se apresenta em nosso horizonte
cultural é pelo 4ngulo da beleza. O belo ¢ o contraponto necessario a dor, ao Juto ¢ a
melancolia. Transfigurar o sofrimento em beleza, ultrapassa-lo pelo ritmo sedutor das
palavras, sua plasticidade e musicalidade, tanto nas aliteragdes e na polivaléncia semidtica dos
signos que desestabiliza o sentido ja instaurado, quanto na inversio dialética da possibilidade
de interpretagio ndo tanto em torno de um sentido, mas em tormo de uma homeostase
narcisica, vemos que deste modo o tragico € 0 grotesco se inscrevem como pontos limites do
sentido, ja que se trata de experiéncias de dor paroxistica, da convulsdo do ser que produz o

duplo movimento da morte e da criagdo. Por outro lado a melancolia e o luto desestabiliza o
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sentido convencional ao nomear a propria falta de sentido como beleza, o efémero ¢ o
instavel, cuja estranheza esta esteja sempre proxima a sua dissolugo.

A depressio melancdlica constroi uma fortaleza que defende um espago vazio. £ a
depressio que cria e que sutura, através do artificio e da metamorfose, a beleza como recusa
da perda.Assim apesar da cultura de massa reivindicar abranger quaisquer objetos culturais
em seu rastro instantineo da produgio e do consumo existe toda uma constelagdo de objetos
culturais que resistem 4 sua apropriagio pura e simples pela cultura de massas. Algo nestes
obijetos resiste a reificagio, fornecendo o arquétipo que torna possivel pensar o bem € 0 mal.

Ao mesmo tempo em que se torna Gnico, o objeto belo, faz também surgir esse objeto

de rivalidade onde se trata do ciime no melancélico, onde:

“__ndo se trata de um ciime banal, trata-se de um ciime que nasce
num sujeito em sua relagdo a um outro, uma vez que €sse outro ¢ tido por
participar de uma certa forma de gozo, de superabundédncia vital, percebida
pelo sujeito como o que ele mesmo ndoc pode apreender pela via de nenhum

movimento afetivo, nem mesmo o mais elementar” (LACAN, 1960,p.288).

A efémera grandeza da obra de arte cria um mundo ¢ restabelece sua conexdo com a
tradicdo. Embora a cultura de massas deixe de privilegiar o aspecto unico do objeto, a beleza
traz em seu cerne a manifestagdo simultinea do efémero e do imperecivel e se impde como
um gozo que aprofunda a relagio perversa do sujeito, em seu isolamento, egocentrismo €
alienagio. Podemos dizer também que o poder, na sociedade de consumo nio estd enraizado
na autenticidade de um projeto, mas, ao contrério o poder se dissemina por todos os extratos
e aspectos da sociedade, onde um nédulo aleatorio de combinagdes de possibilidades simula
tornar transparente certos valores e diregdes

Assim, o dominio imaginirio do sujeito contemporaneo ¢ a cada dia mais
fragmentério e onde o sujeito ndo encontra refigio, abrigo ou seguranga nos seus referenciais,

mas a ameaca do abandono de si e a injungdo superegoica que lhe ordena consumir, pois
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consumir é ser assimilado pela sociedade de massas onde a identidade ¢ a sombra do sujeito,
ndo sua esséncia.

Aqui, encontramos o fenémeno da duplicagéo de si (estudado por Clemént Rosset em
O real e seu duplo). O sujeito leva a existéncia interra se esquivando seja a uma premonigao,
seja a uma sentenga oracular. Quando finalmente esta se materializa contamina a experi¢ncia
do sujeito de irrealidade. O desdobramento de um real e seu duplo, a obsessio pela simetria e
a busca de confirmagdo de si no espetho, a fusio de si com uma miragem e sobretudo a fuga
desesperada a um destino premonitOrio consegue recuperar para si apenas uma falsa
evidéncia.

Assim, ao recusarmos a realidade, “procuraremos evitar a coincidéncia de si consigo
mesmo por uma esquiva semelhante aquelas que transmite a literatura oracular, e cujo destino
habitual é precipitar o acontecimento”(ROSSET, 1976, p.83). E desse modo que Edipo
fabrica o seu destino na tentativa de escapar a ele.

Encontramos enigma semelhante em Kafka, em ‘0O Processo,” onde o personagem
principal é acusado por um tribunal andnimo de um crime que ndo cometeu. Desde o primeiro
momento se sabe que nfio se trata de um equivoco passageiro,quando Joseph K ¢ surpreendido
pela informagdo de que de agora em diante ele ¢ considerado detido, por ter sido
acusado.Contudo a realidade parece ter se alterado, numa espécie de distorgdo subliminar e
apresentar aspectos desconhecidos conduzindo-o degrau por degrau desde a premoni¢do do
aniquilamento ao seu assassinio num terreno baldio, em plena iz do dia.Podemos talvez
pensar que a afirmagdo pronunciada por um funcionario de que ‘os criminosos seriam atraidos
pela justiga’, admite como confirmagdo uma dimensdo contigua, adjacente a vida cotidiana a
qual se desdobra numa outra realidade promiscua e surreal, onde ha uma intensificagio da
capacidade de Kafka de fazer surgir a anomia como realidade sobrenatural.

Deste modo, podemos dizer.que a irrealidade da vida cotidiana se reduplica no

consumo e na imagem super-idealizada que a midia veicula mantendo-se no limiar de cada
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sociedade especifica a geragfio da ambivaléncia, como residuo proveniente do poder de
assimilagdo do mundo globalizado.

No entanto, poderiamos acrescentar que existe um estranhamento subjacente a propria
realidade, que pode ser apreendida como neurose de destino ou como saber parandico, ou
talvez ainda como sincronicidade e este estranhamento aparece em grau maximo na
experiéncia delirante onde o que foi recusado no simbélico retorna no real. Por outro lado, o
sujeito delirante entra em contato de uma forma imediata com o desejo do outro € ¢ esta
coloragdo, essa densidade, acrescentada ao outro, que o torna perigoso, fonte de idéias

persecutdrias, a alteridade absoluta advindo no seio da anomia.
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CONCLUSAO

Para Freud o psiquismo nasce de um conflito, de algo que resiste a sua assimilagdo em
relagfio & elaboragdo consciente.. A partir dai se forma um nucleo recalcado que ira conferir
densidade & experiéncia humana, onde no se trata da consciéncia monologica, mas da fungéo
extremamente ambigua da apreensdo consciente de si e do descentramento do sujeito que diz
respeito 4 sua intencionalidade inconsciente.

Podemos dizer que a alienagfio ¢ estrutural em relagdio ao sujeito pois a primeira
apreensio de si, enquanto eu unificado, se da através do crivo da relagéo narcisica. Portanto a
dimensdo da rivalidade se da quando o eu se toma por um outro, a0 mesmo tempo fonte e
origem de seu desejo; e toda a sua paixdo, a sua busca, a sua tendéncia sera no sentido de
restaurar a imagem de completude narcisica.

O que confere consisténcia e abertura & percep¢do de uma realidade externa sera a
instauragdo e o retorno a uma outra cena, a cena onirica € a dialética por ela introduzida entre
o sonho e o despertar. Existe uma descontinuidade entre o sono ¢ a vigilia ¢ que ¢ a causa do
retorno a realidade representada

De fato, no sonho ndo ha como se apreender licido em suas representagdes de maneira
analoga ao cogito cartesiano. E na passagem do sono para a vigilia que algo no sujeito €
desestabilizado, por causa da esquise que o despertar provoca no sujeito. Esta esquise se da
primordialmente como encontro falhado, ao se supor que o sentimento que autentifica, que se
trata da realidade, é a hidncia mesma que constitui o despertar.

Por outro lado, o trauma & o acontecimento cujo modo de presenca coloca o sujeito
face ao estrangeiro em si mesmo. A violéncia do trauma se manifesta por uma estranha

inércia onde a repetigdo coloca o sujeito face a face com sua angustia mais primordial, onde
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se trata de perpetuar uma realidade sentida como insuportdvel e que no entanto retorna e
coloca sua questdo ao sujeito.

Nio existe nada de meramente adaptado no ser do sujeito. O sujeito ird buscar
reencontrar o objeto perdido, mas nada de adaptado, de pré-fixado o leva a ele. Por outro lado
a realidade é profundamente escolhida no sentido de filtrada pelo imaginério do sujeito. O
objeto se constitui portanto numa relago imagindria, narcisica, “na medida em que ele ¢
perpetuamente intercambiavel com o amor que o sujeito tem por sua propria imagem”
(LACAN,1960, p.124).

No entanto, algo deve ter se separado do sujeito numa €poca arcaica, pré-historica,
inaugural e este algo que se separou do sujeito deve ter-se excluido a partir de um nucleo
primordial. Este algo suposto, Das Ding, a Coisa inacessivel ira se colocar no horizonte do
sujeito como o Outro absoluto do sujeito que se trata de reencontrar. Lacan enuncia que “¢
em relago a esse Das Ding original que € feita a primeira escolha, o primeiro assento da
orientagio subjetiva que chamaremos no caso, de a escolha da neurose” (LACAN,1960, p72).

A sublimagiio pode ser, no sujeito, uma alternativa a neurose, na medida em que a
pulsdo na sublimag#o se satisfaz de forma direta e onde esta sublimagéio pode ir muito longe,
em relacio a propria realidade, a qual pode ser complexificada- como acontece de fato no
campo da ciéncia- de tal maneira que ndo a reconhecamos na realidade cotidiana.

De uma certa forma podemos dizer entfio que o percurso da ciéncia procurou rastrear
a estruturagéo do real, na medida em que uma primeira defini¢éo do real seria a de identificar
o real com aquilo que retorna sempre ao mesmo lugar. Esta ciéncia “impeliu-nos até o ponto
extremo em que estamos, em que podemos colocar todos o0s lugares em questdo e onde nada
mais, nessa realidade que aprendemos t&o admiravelmente a transtornar, responde a esse
apelo da seguranga do retorno” (LACAN, 1960, p.96).

Mas a realidade do sujeito se constitui porque ele ndo pode dizer de outra forma, que

ndio a forma sintomatica, que se trata do mau objeto. O sujeito se engoda quanto & boa ou ma
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aparéncia do objeto, e dai se perde nos trilhamentos de seu desejo e se compromete, ndo
apenas como sujeito que partilha com outros uma determinada realidade consensual, mas ¢
porque existe desequilibrio, porque existe o mal em si, que o sujeito ¢ complexo e que existe a
estruturacdo significante no inconsciente humano.

A emulagio entre céu e terra, a relagio profunda com a alma do mundo, as mais
arcaicas aspiragdes do sujeito, assim como todo carater de profecia no questionamento radical
da estruturacio da realidade, em Freud, irdio estar sempre contaminados de ilusdrio, e dai por
diante de visionario e de maldito.

E justamente quando se trata de obter a felicidade que o sujeito se mostra mais
impiedoso e que algo de maléfico se articule neste momento, € que seja semelhante mesmo ao
pacto fatistico, onde ha o dilaceramento do sujeito e onde este descobre que a fonte do mal
esta em si mesmo. O lugar do mal pode ser mesmo assinalado no sujeito quando ele modela o
significante correspondente 4 Coisa, onde ele busca transformar a degradagdo e a corrupgao
em perpetuidade, ou seja, quando ele busca o bem, ndo como metafora, quando ele busca o
bem da injungdo superegdica.

E no entanto na dimensdo do sujeito desejante que a particularidade da maldade, da
incidéncia ma se manifesta. E se manifesta essencialmente como um paradoxo moral onde a
consciéncia moral persegue menos o individuo em fungdo de suas faltas do que de suas
desgragas. Quanto mais o sujeito em seus desejos, pensamentos, agdes ou inibigdes torna-se
apto a obedecer estritamente sua consciéncia, mais esta se torna cruel a ponto de se tornar um
parasita que se nutre dessa crueldade paradoxal.

Trata-se, em ultima insténcia, do 6dio a si mesmo que se traduz pela contradi¢do entre
sublimagio e gozo. Aqui poderiamos investigar a asser¢do de Lacan de que a sublimagéo
excessiva do objeto leva a perversdo. A sublimagio excessiva pode levar ao gozo perverso €
este se torna possivel cada vez que hi sujeigio do objeto em relagdo ao outro ou sua

transformagiio em objeto fetiche. No entanto ndo se trata de um objeto inerte, mas do fato do
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eu submergir inteiramente no olhar de outrem, de se submeter a este olhar, que pode deforma-
lo a tal ponto que ele se torna irreconhecivel como tal, que ele se torna objeto-fetiche, mais
além da relagdo amorosa.

Kant, em sua ‘Critica da razdo pratica’, formula um imperativo que ele denomina de
categérico, pois deve valer em qualquer situacdo e qualquer época € que exchui do seu
dominio toda referéncia a um objeto patolégico, ou seja, um objeto de uma paixdo, qualquer
que ela seja. Eis o imperativo: “Age de tal modo que a méaxima de tua vontade possa sempre
valer como principio de uma legislagdo que seja para todos.” E no momento em que Kant
extrai como supérfluo a seu imperativo qualquer objeto que se refira ao desejo ou ao
sentimento, ou s paixdes, que atravessamos uma atmosfera irrespiravel, perto do zero
absoluto. Por outro lado, no outro extremo se localiza a méxima sadeana que articula-se em
suma assim: “Tomemos como maxima universal de nossa agdo o direito de gozar de outrem,
quem quer que seja, como instrumento de nosso prazer” (LACAN, 1960 p.100).

Podemos, portanto, enunciar que Sade seria a verdade de Kant porque ao se eliminar
qualquer fio condutor, qualquer correlato sentimental, qualquer coloragdo do sentimento,
sendo a vnica exce¢do admitida por Kant a esse respeito, o sentimento de pen;a\r; quem nao
veria surgir neste ponto o desaparecimento de qualquer defesa contra a dor, quem nio lograria
ver surgir neste ponto a crueldade onde o recurso ao mal estar seria insuficiente para dar conta
da incidéncia do maligno, do mal em si?

E no nivel da boa ¢ da ma vontade, do amor e do édio que podemos identificar o
projeto do mal como tal e onde podemos nos interrogar sobre o que na vida pode preferir a
morte. Neste momento podemos retomar Lacan quando ele fala de “uma arma incrivel,
absoluta, que ¢ manejada diante de nossos olhos de uma maneira verdadeiramente digna das
musas” (LACAN, 1960, p.131). Trata-se da Bomba Atdmica A mera existéncia, no horizonte

contemporénco, desta arma absoluta nos alerta contra a tendéncia a pensar a historia da
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civilizagdo como tendendo a uma finalidade teleologica, tais como o Bem supremo € o paraiso
na Terra.

Podemos concluir também que se trata, em Freud, ndo s6 do desconhecimento de si
como da abertura a multiplas realidades insuspeitas, adormecidas nas profundezas da psique,
no lugar onde os investimentos, contigiiidades, deslocamentos se entrecruzam de tal modo
que escapam ao acaso, criando simultaneamente a sobredeterminagfo inconsciente € seu
correlato, a indeterminagio ¢ a incerteza; pois a escolha no nivel da linguagem é que cria a
possibilidade de uma significagdo qualquer. A emergéncia do significante, enquanto tal,
articula diferencialmente o mundo humano, na medida em que aparece num campo limitrofe
entre a articulagio inconsciente € a auto-poi€sis do sujeito.

Podemos entfio compreender porque, em Lacan, o estatuto do Inconsciente ndo é mais
ontolégico, mas sim ético. O inconsciente ¢ profundamente intencional e se coloca como algo
de ndo realizado. “Trata-se sempre ¢ do sujeito enquanto indeterminado™ (LACAN, 1960,
p.31). O que é dntico, na fungdo do Inconsciente, € que ele é o lugar do desejo enquanto
indestrutivel. Este desejo inconsciente pode escolher o bem e o mal e a partir dai tentar
articular diferentes éticas, mas a possibilidade da opgdo pelo mal estd desde sempre

franqueada a escolha humana.
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